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Resumo: A partir das intersecges entre etnocurriculo e cultura vivida, o presente artigo busca delinear as territorialidades
do axé por meio da andlise rizomdtica deleuziana dos movimentos de expanséo do IIé lyd Omi Asé Ofd Karé, na Amazénia
paraense. Tal andlise, impulsionada pelo sentido de si através do corpo em trajetdrias de autopoiesis, objetiva identificar
prdticas de resisténcia relacionadas & religiosidade de matriz africana dentro das dindmicas urbanas, atravessadas
por jogos de for¢a de silenciamento, intolerdncia e exclusGo. Como metodologia, a abordagem rizomdtica analisa as
territorialidades sagradas do llé e suas expansGes como elementos interconectados de forma horizontal e ndo linear,
operando no interior das dindmicas e contradi¢es urbanas da Amazénia paraense. Concluimos que estas territorialidades
do axé carregam prdticas culturais ancestrais que configuram um etnocurriculo relacionado a cultura vivida de seus
aprendentes, agenciando forgas de resisténcia na construgdo de uma sociedade mais diversa e democrdtica.

Palavras-chave: Afrorreligiosidade. Rizoma. Amazénia paraense. Etnocurriculo. Cultura vivida.

Abstract: From the intersections between ethnocurriculum and lived culture, this article seeks to outline the territorialities
of axé through Deleuzian rhizomatic analysis of the expansion movements of Ilé lyd Omi Asé Ofd Karé, in the Amazonia
of Pard state. Such analysis, driven by the sense of self through the body in trajectories of autopoiesis, aims to identify
resistance practices related to African-based religiosity within urban dynamics, crossed by power games of silencing,
intolerance and exclusion. As a methodology, the rhizomatic approach analyzes the sacred territorialities of Ilé and its
expansions as interconnected elements in a horizontal and non-linear way, operating within the urban dynamics and
contradictions of the Pard state Amazonia. These axé territorialities carry ancestral cultural practices which configure an
ethnocurriculum related to the lived culture of its learners, generating forces of resistance in the construction of a more
diverse and democratic society.
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Introdu¢ao: movimento fluidico de antecedentes

O uso fisico de si culmina em uma jubilagdo, ele provoca o
sentimento forte de existir (Le Breton, 2013, p. 197).

As dindmicas da produgdo do espaco urbano materializam as prdprias contradi¢des do
capitalismo, envolvendo o direito a cidade, a segregacdo socioespacial manifestada nos processos
de gentrificacdo e as (des)construgdes da urbe. O urbanista e historiador Mike Davis, na obra Planeta
Favela, de 2006, denuncia a precarizacdo das condicdes de vida, trabalho e moradia nas cidades dos
chamados paises em desenvolvimento (Davis, 2006). Nesses paises, o processo de favelizagdo da
vida urbana, ainda que seja multifatorial, deriva substancialmente dos Planos de Ajuste Econdmico
impostos pelo Fundo Monetario Internacional (FMI) e Banco Mundial como solucdo para as crises
das dividas externas do chamado Terceiro Mundo.

Os anos 1980 — quando o FMI e o Banco Mundial usaram a
alavancagem da divida para reestruturar a economia da maior
parte do Terceiro Mundo — foram a época em que as favelas
tornaram-se um futuro implacével ndo sé para os migrantes
rurais pobres como também para milhdes de habitantes
urbanos tradicionais, desalojados ou jogados na miséria pela
violéncia do “ajuste” (Davis, 2006, p. 203).

Mike Davis ressalta a ndo linearidade do processo de evolugdo desta nova pobreza urbana,
com tempestades de pobreza e explosdes de construgdo de favelas se somando ao acréscimo lento
de cortigos e barracos ao invélucro da cidade (Davis, 2006). O direito a cidade, para David Harvey,
se configura como um campo de batalha, onde os habitantes urbanos tém o direito ndo apenas de
ocupar a cidade, mas também de moldar ativamente o seu desenvolvimento de acordo com as suas
necessidades e desejos.

A democratiza¢do deste direito e a construgdo de um amplo
movimento social para fortalecer seu designio é imperativo,
se os despossuidos pretendem tomar para si o controle que,
ha muito, lhes tem sido negado, assim como se pretendem
instituir novos modos de urbanizacdo. Lefebvre estava certo
ao insistir que a revolugdo tem de ser urbana, no sentido mais
amplo deste termo, ou nada mais (Harvey, 2012, p. 88).

Neste campo de batalha pela democratizagdo dos direitos a cidade, os segmentos
pluriversais do territério amazonico sdo mobilizados, levando em consideragdo suas origens étnico-
raciais. E, assim, este amplo movimento social que configura a revolugdo urbana precisa operar o
enfrentamento do racismo estrutural da sociedade brasileira.

Os territdrios sagrados de axé sdo espagos que disputam suas necessidades bdasicas de
direitos e expdem as desigualdades no acesso as politicas publicas de isen¢des de impostos. O IPTU
no municipio de Belém é um exemplo. As igrejas cristds tiveram esse beneficio adquirido da isengdo,
por lei, anos antes dos terreiros. A ampliagdo deste direito, como a isencdo de impostos especificos
para os Povos Tradicionais de Matriz Africana — POTMAS e cuidadores dos espagos afrorreligiosos,
somente ocorreu depois de intervencao politica deste grupo organizado.

Para o sociélogo Manuel Castells (1983, p. 127), a chamada sociedade urbana pressupde
“certo sintoma de valores, normas e relagdes sociais possuindo uma especificidade histérica e uma
|6gica prépria de organizagdo e de transformagdo.” Dentro desta légica propria, um jogo de simbolos
delineia os terreiros como caminhos e cruzamentos que se encontram no fazer dos processos de
aprender na Amazdnia. A linguagem dos corpos no Ilé lya Omi Asé Of4 Karé demarca o elemento
cultural afro-brasileiro, criando simbologias hierarquicas de marcagGes sociais do mundo mistico
gue tém o estado de transe como elemento dos seus ritos.

Assim, a “sociedade urbana” ndo indica apenas uma forma espacial, mas nos remete
ao sentido antropoldgico do termo, indicando um determinado sistema de valores, normas e
relagdes sociais conduzindo uma especificidade histérica e uma ldgica prépria de organizagdo e de
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transformagdo. Atrelado as questdes culturais, o qualificativo de “urbano” ganha intencionalidade,
conotando “a hipdtese da produgdo de cultura pela natureza ou, se preferirmos, de um sistema
especifico de relagGes sociais (a cultura urbana) por um determinado quadro ecoldgico (a cidade)
(Castells, 1983, p. 127).

Dentro dos usos sociais deste espago urbano em disputa, os movimentos de resisténcia das
expressoes de religiosidade de matriz africana se territorializam, em atravessamentos marcados
por silenciamento, intolerancia e exclusao.

Por meio da analise rizomatica apresentada por Gilles Deleuze e Félix Guattari na obra Mil
Platés: capitalismo e esquizofrenia, lancada originalmente em 1980, buscamos analisar praticas
de resisténcia relacionadas a religiosidade de matriz africana dentro das dinamicas urbanas.
Objetivamos identificar movimentos de expans3o das territorialidades sagradas do 11& lya Omi Asé
Ofa Kare, desde o continente africano até o alcance da Amazodnia paraense, a partir da chegada
a0 Brasil através da Bahia. Nossa analise delineia as expansGes como elementos interconectados
de forma horizontal e ndo linear, operando no interior das dinamicas e contradigbes urbanas da
Amazonia paraense.

O conceito de rizoma é origindrio da botanica, significando o caule subterraneo que cresce
no todo ou em parte de forma horizontal e com diversas ramificagdes. Deleuze e Guattari propdem
a abordagem rizomatica, descentrada e ndo linear, das relagdes subjetivas e sociais, buscando a
diversidade de conexdes e ramificagdes, geradoras de novas possibilidades de rearranjos.

O rizoma procede por variagdo, expansao, conquista, captura,
picada. Oposto ao grafismo, ao desenho ou a fotografia,
oposto aos decalques, o rizoma refere-se a um mapa que deve
ser produzido, construido, sempre desmontavel, conectdvel,
reversivel, modificavel, com mdltiplas entradas e saidas, com
suas linhas de fuga (Deleuze; Guatarri, 1995, p. 43).

Nesta perspectiva de multiplicidades e fluxos, a analise rizomdtica ndo possui uma raiz ou
centro, sendo constituida de dimensdes — sempre movedicas e provisérias — e ndo de unidades
estabelecidas. O rizoma ndo tem comeco nem fim, fluindo pelo meio através do qual cresce e
transborda (Deleuze; Guatarri, 1995). A partir de Deleuze e Guattari, denominamos de “rizomas do
axé” um dos aspectos da criacdo e existéncia de corpos afrorreligiosos na cidade, ligados a criacdo/
fundacdo de outros terreiros de candomblé, sob responsabilidade do babalorixa Edson Catendé,
responsavel pela fundacdo e administracdo espiritual do Ofa Kare, desde as origens no continente
africano, a chegada ao Brasil a partir da Bahia e a Amazodnia paraense.

Também originario das ciéncias da natureza, o conceito de autopoiesis (do grego auto
‘préprio’ e poiesis ‘criacdo’), desenvolvido pelo bidlogo chileno Humberto Maturana e por Francisco
Varela Garcia, descreve a auto-organiza¢do de sistemas vivos, enfatizando a capacidade desses
sistemas de criarem e manterem a si mesmos por meio de processos internos, sem uma hierarquia
clara de controle.

Nas dinamicas cotidianas das vivéncias do axé em expansao rizomadtica, encontramos
a jubilacdo do uso fisico de si de que fala Le Breton (2013). Estes sentidos de si ou sentimento
forte de existir, através do corpo, indicam trajetdrias de autopoiesis: os sistemas viventes podem
ser considerados maquinas autopoiéticas, com a vida como sendo a autonomia e a constancia de
uma determinada organizacdo cujo produto é sua propria organizacdo (Maturana; Varela Garcia;
Acuiia Llorens, 1997). Nesta organizagdo autopoiética, os processos concatenados produzem os
componentes que constituem e alimentam o sistema, em um moto-continuo.

Operando no interior destas maquinas autopoiéticas de jubilo e uso fisico de si nos rizomas
do axé, os processos educativos desenham fluxos curriculares préprios. Como espacos nado-
escolares constituidos em resisténcia as territorialidades postas, os corpos sociais que alimentam
este sistema autopoiético configuram por si os enfrentamentos cotidianos que corporificam,
confrontando a intolerancia de cunho racial/religiosa.

Esse cotidiano educacional do texto curricular corporal do axé, no entanto, ndo se constitui
apenas de embates — ou de culminancias e espetaculos. Corpos se movimentam por dias
selecionados em seu calenddrio anual para estarem dispostos a fazer dos alimentos um signo
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sagrado, para se fazerem presentes em reunides de planejamento financeiro e logistico para o
acontecimento ritual, a organizar as vestes sagradas dos orixas, oferecer os elementos vitais por
meio dos elementos animal, mineral e vegetal.

Sdo maneiras de chegar e se sentar, de banhar-se, de acender a vela, de esperar... ah... e
como se espera neste territorio para aprender! Sdo ciclos de “obrigacdes” para poder ter condi¢des
de assumir determinadas responsabilidades, cargos e fungdes. Ndo existe uma cartilha, mas é
permitido um caderno ao yad que inicia para comegar seu processo de aprendente no territério
sagrado do axé. A denominagdo yad/yawo designa aquele que vai iniciar ou € iniciado dentro da
tradigdo sagrada de matriz africana, ou seja, nome dado aos iniciados. Varios outros significados
foram encontrados a partir de vérias publicagdes de diciondrios em iorubd, tais como ‘esposa’
e ‘noiva’, seguindo essa concepgdo de conexdo e compromisso com o orixa. E responsavel em
“receber” essa energia dos orixas dentro do terreiro e possui esse corpo performdtico do axé
durante as cerimonias, por meio do transe. O caderno de um iniciado contém segredos, muitas
receitas, conselhos, e jogos de buzios indicando seus odus (caminhos ancestrais).

Tecido de embates e enfrentamentos, de espetacularidade e ritos, esse cotidiano é também
indelevelmente permeado pela cultura e, portanto, carregado de ancestralidades e significados.
A vida cotidiana, afinal, comporta por inteiro o sujeito que se apresenta com diversas facetas no
contexto de multiplicidades:

A vida cotidiana é a vida do homem inteiro; ou seja, o
homem participa da vida cotidiana com todos os aspectos
de sua individualidade, de sua personalidade, colocam-se
em funcionamento todos os seus sentidos, todas as suas
capacidades intelectuais, suas habilidades manipulativas, seus
sentimentos, paix0es, ideias, culturas, ideologias (Heller, 1989,
p.17).

As praticas educativas se inserem nestes aspectos da individualidade do sujeito, funcionando
com todos os seus sentidos. Dentro destas praticas, “o curriculo é um terreno de producdo e de
politica cultural, no qual os materiais existentes funcionam como matéria-prima de criacdo e
recriacdo e, sobretudo, de contestacdo e transgressao” (Moreira; Silva, 1997, p. 28).

Chamamos de etnocurriculo a matriz curricular que se constitui cotidianamente,
considerando o protagonismo de seus sujeitos como produtores de cultura, como “um curriculo
gue ndo abandona a cultura dos aprendentes” (Vieira, 2020, p. 35). Os processos de (re)criagdo,
contestacdo e transgressao operados nos fluxos das praticas educativas transitam no interior de
nossos campos de cultura, ndo podendo ser ignorados pelas construgGes curriculares. Afinal, “o
curriculo ndo pode ser nacional, abstrato e tem que ser localizado, tem de ser contextualizado, tem
que ser ligado a cultura dos aprendentes” (Vieira, 2020, p. 35).

Nesse aspecto, a cultura vivida se constitui como a acdo e expressdao dos sujeitos no
cotidiano mediatizadas pelas experiéncias vivenciadas (Paixdo, 2002). A partir do conceito de
consciéncia pratica desenvolvido por Raymond Williams (1992), cultura vivida se relaciona com as
experiéncias e vivéncias sociais definidas e sentidas ativamente pelos sujeitos, em determinado
contexto (Paixdo; Nunes, 2015). A partir dos entrecruzamentos do etnocurriculo e da cultura
vivida, buscamos delinear as territorialidades do axé por meio da andlise rizomatica deleuziana das
dimensdes fluidas e provisdrias desenhadas pela expansado destes rizomas do axé nas dinamicas
urbanas da AmazOnia paraense.

A seguir, discorremos acerca dos caminhos iniciais da pesquisa em torno da territorialidade
do axé, dos caminhos percorridos através da construgdo de uma cartografia rizomatica do 11& Iya
Omi Asé Ofa Kare e das escutas e observagdes participantes etnografadas por meio das vivéncias
do corpo-energia de afrorreligiosos.

Caminhos Metodolaégicos: “como é que isso tudo comegou?”

Diz quem foi que fez o primeiro teto
Que o projeto ndo desmoronou
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Quem foi esse pedreiro
Esse arquiteto
E o valente primeiro morador

“Almanaque”, de Chico Buarque (1981)

A cancdo “Almanaque”, de Chico Buarque, lancada em 1981, evoca, desde o titulo, este
dispositivo infocomunicacional de valor social, histérico e cultural. Para além do almanaque em si,
a cancgdo apresenta a cultura enciclopédica de busca rapida por respostas e significados. O transito
ligeiro por verbetes e informacgdes, tdo popular desde o tempo em que predominava a midia
impressa, segue atualissimo no contexto da consulta a internet através dos dispositivos moéveis,
algo que a cangdo ainda ndo alcangava. A letra da musica contrasta a aparente superficialidade
das informacdes e respostas ligeiras com a profundidade de perguntas complexas, de origem, que
guestionam inclusive padrdes culturais historicos de exclusdo e silenciamentos, como em “quem foi
que inventou o analfabeto e ensinou o alfabeto ao professor” (Buarque, 1981).

No ano de 2020, em meio a pandemia, quando as autoridades sanitarias liberaram, com
determinados critérios, a circulacdo de pessoas em suas rotinas de trabalho e nos templos religiosos,
aconteceram, no llé, rituais de passagem do tempo de aprender. Um tempo que mistura cronologia
estabelecida pela tradicdo com o tempo que o orixa determina a cada filho passar para renovar
seus votos com as energias que acompanham o ori de cada um. Alguns filhos da casa, em meses
diferenciados, recolheram-se no terreiro novamente, mas agora, devido as exigéncias sanitarias,
conforme o numero limitado de pessoas que poderiam estar presentes e sem a aglomeracdo
das apresentagbes publicas. A vivéncia no campo-territdrio desta pesquisa aprofundou, “cavou”
saberes no ano de 2020, onde a pesquisadora passou pelo ritual de “pagar” a obrigacdo de trés
anos que ainda ndo fizera, pois ja tinha 5 anos de iniciada.

A busca pela origem da expansdo das territorialidades sagradas do axé, a partir do
llé Tya Omi Asé Ofa Kare, levou-nos a esse movimento fluidico de antecedentes que remete a
guestionamentos profundos — e geralmente sem respostas rapidas, como na can¢ao “Almanaque”.
Neste fluxo, conseguimos pensar esta origem a partir da perspectiva rizomatica como a ligacdo dos
platos e suas inumeras ramificages, sem inicio nem fim:

Também ndo ha um conceito que tenha todos os componentes,
ja que seria um puro e simples caos: mesmo os pretensos
universais (...) devem sair do caos circunscrevendo um universo
que os explica (contemplacdo, reflexdo, comunicacdo...).
Todo conceito tem um contorno irregular, definido pela cifra
de seus componentes. (...) E um todo, porque totaliza seus
componentes, mas um todo fragmentario. E apenas sob
essa condicdo que pode sair do caos mental, que ndo cessa
de espreita-lo, de aderir a ele, para reabsorvé-lo (Deleuze;
Guattari, 1995, p. 23).

A perspectiva rizomatica de Deleuze e Guattari desafia a forma tradicional de pensar e
organizar o conhecimento. Sem uma estrutura hierdrquica centralizada, os elementos estao
interconectados de forma horizontal e ndo linear, ndo existindo um centro nem no sujeito e nem
no objeto. O que importa é o movimento, fluxo “ndmade” dos conceitos e do pensamento com
as marcas da multiplicidade e de conexdes-desconexdes, como estdo postos — ou depostos — os
elementos distintos; sem ponto fixo no espaco-tempo de seres e objetos.

Orizoma de Deleuze e Guattari ¢ uma estrutura ndo centrada e nao hierarquica, com rede de
autdmatos e a condi¢do de complexidade. Como modelo descritivo de um sistema epistemoldgico,
0 pensamento rizomatico constitui um fluxo:

Um rizoma ndo comega nem conclui, ele se encontra sempre
no meio, entre as coisas, inter-ser, intermezzo. [...] Para
onde vai vocé? De onde vocé vem? Aonde quer chegar?
S30 questdes intteis. [...] E que o meio ndo é uma média;
ao contrario, é o lugar onde as coisas adquirem velocidade.
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Entre as coisas ndao designa uma correlagdo localizavel que
vai de uma para outra e reciprocamente, mas uma dire¢cao
perpendicular, um movimento transversal que as carrega uma
e outra, riacho sem inicio nem fim, que réi suas duas margens
e adquire velocidade no meio (Deleuze; Guattari, 1995, p. 48-
49).

O conceito de autopoiesis, originalmente desenvolvido como uma teoria bioldgica,
também pode ser utilizado como um caminho metodolégico que, da mesma forma que a analise
rizomdtica, rejeita hierarquias fixas em favor de uma rede de conexdes nao lineares.

Ha uma circularidade essencial na natureza dos sistemas
vivos: eles exibem uma circularidade configuracional na
constituicdo de seus componentes, que sdao rigorosamente
interconectados e mutuamente interdependentes. Sistemas
vivos exibem uma circularidade temporal (i.e., ciclicidade) em
seu comportamento, o que evidencia a auséncia de qualquer
“propdsito” intrinseco — eles vivem na manutengdo de sua
integridade constitucional e configuracional. Uma vez que
haja suficiente complexidade neural e recursividade, um
sistema vivo pode gerar, manter e reengajar-se em padrdes
de fendmenos internos (descri¢bes) desencadeados por
perturbagdes externas. Isto permite ao sistema funcionar como
um observador dentro do escopo epistemoldgico circunscrito
por estas circularidades constitucionais e comportamentais
(Maturana; Varela Garcia; Acuiia Lloren, 1997, p.43).

Como abordagem metodoldgica, a autopoiesis nos ajuda a analisar sistemas complexos,
a partir desta perspectiva da circularidade essencial. A identificagdo das intera¢des e dos
processos autbnomos nos permitem abordar a auto-organizacdo do sistema, suas dinamicas de
autoconstrucdo, funcionamento, evolugdo, adaptagdo as mudancgas e manutencdo das identidades.
Através da ideia de circularidade, os autores enfatizam a natureza também circular do nosso
processo de aprendizagem e conhecimento. Na intera¢do do sujeito com a complexidade que o
cerca, temos a regulacdo circular, na qual agimos sobre o meio, que age sobre nds.

Talvez uma das razbes por que se evita tocar nas bases do
nosso conhecer é a sensagdo um pouco vertiginosa causada
pela circularidade de se utilizar o instrumento de andlise para
analisar o instrumento de andlise - é como pretender que
um olho veja a si mesmo (Maturana; Varela Garcia; Acuiia
Lloren, 199, p. 67).

Os autores ainda enfatizam a importancia do cotidiano, fluxo em que trafega a ciéncia,
fundamentada na busca pela compreensdo de nossas experiéncias. A ciéncia, desta maneira, é
valida quando se conecta a nossa vida cotidiana. Operando no cotidiano, o cientista aproxima suas

andlises de seus sentidos inescapaveis:

A acdo do conhecer pertence a vida cotidiana e seu ponto
de partida ndo é sé o ato de observar, mas também aquele
que observa. De modo que esta acdo do conhecer, de
como conhecemos, como se validam nossas coordenagdes
cognitivas, ndo é de modo algum trivial. Ela pertence a vida
cotidiana. Estamos imersos nisto momento a momento. Por
isso somos nos, observadores, o ponto central e o ponto de
partida da reflexdo (Maturana; Varela Garcia; Acufia Lloren,
199, p. 67).

Metodologicamente, investimos em uma tessitura narrativa para a producdo de dados, com
a observacdo participante em sua aproximacdo com as abordagens rizomaticas, para flagrar — de
forma aberta e flexivel — os fluxos de sentidos da interface entre etnocurriculo e cultura vivida.
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Buscamos uma leitura de processos cotidianos a partir de um sentido de si através do corpo,
em trajetdrias de autopoiesis. Tais fluxos nos ajudam na compreensao analitica, interpretativa e
qualitativa do curriculo em educacdo de um espago nao-escolar que vive em atrito com o corpo
social e sofre a intolerancia de cunho racial/religiosa, enquanto movimenta o fluxo da ancestralidade
por meio da educacao.

Outro momento vivido de observagdes participantes, enquanto recurso metodoldgico
no axé, aconteceu durante a abertura de trés casas ligadas ao Ofa Karé: na cidade de Castanhal,
em outubro de 2019, o lIé Oba Oju Lékeé e hoje, sua dissidéncia, o Ilé Yeye Omnibu Orisa Nild; em
Ananindeua, em setembro de 2021, o Ilé Ya Omi Asé Ofa Lewa; na llha de Cotijuba, em novembro
de 2021, o 1lé Omoroyade Axé Omi Daa Ofuurufd, onde também funciona concomitantemente o
terreiro de Umbanda casa de Mae Herondina.

Nesta abordagem educacional, o etnocurriculo se configura como uma tentativa de
superagdo dos limites do curriculo tradicional, construido a partir de exclusdes e silenciamentos,
a partir de matrizes eurocéntricas. Procurando praticas educativas que reconhegam e valorizem
os conhecimentos, culturas e identidades especificas de grupos étnicos, culturas ou comunidades
tradicionais em contextos educacionais, o etnocurriculo nos auxilia na analise dos rizomas do axé e
seus movimentos de expansao.

Delineamos, assim, processos cotidianos que criam um etnocurriculo em educagdo na
Amazonia, porque danga aos ventos de Oy4, entre as aguas das Amazonias e de Oxum, no molejo
do cacador Oxdssi para ndo ser enxergado pela caga no meio da mata, na firmeza da espada de
Ogum, encurva-se para demonstrar a velhice e sabedoria de Oxald ao se sustentar no opaxoro, que
trouxe a criagdo do ayé. Que grita quando o “barravento” dos espiritos das matas chegam para
tomar a Jurema e fazer o corpo de quem os recebe aprender a cantar, curar, espantar o maldizere o
malfazer. Que gargalham quando as mogas das encruzilhadas (legbaras e pombogiras) permeiam o
chdo com sua alegria, riem alto com suas tagas e lengos na mao, sem os formalismos dos territdrios
ocidentais/cristdos. O brincar como aprender através dos espiritos dos erés que espalham a crianca
interior, lambujas de doces na cara, reorganiza os seres em outra dimensdo ndo hegemonica:
dancante/performatico, falante/musical, rostos que se contraem fora do espectro da modernidade
de sorrisos digitais. Corpos que, ao se transmutarem, tremelicam, caem, vibram em cena no “palco”
do refazer do ethos ancestral africano.

Expansao rizomatica das territorialidades do axé

Delineando os fluxos de criagdo representados pela existéncia e resisténcia de corpos
afrorreligiosos na cidade, seguimos as linhas tracadas pela criagdo/fundacdo de outros terreiros
de candomblé sob responsabilidade do babalorixa Edson Catendé, responsavel pela fundagdo e
administragdo espiritual do Of4 Kare.

O relato do inicio da Associagdo dos Filhos e Amigos do Ofd Kare e do terreiro afrorreligioso
é contado a seus filhos por seu sacerdote e lider na manha do dia 17 de julho de 2023:

O termo ojo ibi é uma palavra em ioruba que significa o dia
do aniversario: ojo ibi da Afaia e do terreiro. Inicio do més de
junho de 1985, foram assentados Exu da casa e as legbara de
Oxum. No dia 17 de julho de 1985, foi assentado o axé do Ofa
Kare por Pai Paulinho de Oxdssi, Pai Serginho de Ogun, Axogun
Adalto de Xangd. No dia 17 de julho de 1987, foi confirmado
o primeiro ogd do Ilé lyd Omi Asé Of4 Kare. O axogun da
casa, Manuel Silvestre de Ogun — confirmado pelo orixa do
babalorixa Paulinho de Oxdssi. Quem tomou o uruncé foi Pai
Astranak de Oxumaré — Pai Prego. A comunidade afrorreligiosa
de Belém presente em massa na festa. No periodo de 1987 a
1994, foram confirmados ogas e iyarobas da casa. Mae lyaosi,
lyateni, lyabassé, Pejiga, lyasigé, Babaefun e Alabés. Em junho
de 1994, entra o primeiro barco com 4 iya0s e ai 0 axé manteve
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a sua dinamica até os dias atuais. S3o mais de duas centenas
de iniciados e confirmados para muitas qualidades de orixas.
Ogun, Oxdssi, Ossain, Omolu, Oxumaré, Nana, Oxum, Oba,
Ewa, Oya, Iroko, Logunede, Ibeji, Xangd, lyemanja, Oxoguia e
Oxalufa. Que Olorum permita que o nosso Ilé tenha vida longa
e prosperidade para manter as dinamicas necessarias para
a continuidade do axé. O axé é um territdrio de construgdes
coletivas e todos, todas e todes tém essa responsabilidade de
manter essa luz sempre acesa (Catendg, 2023).

Podemos perceber na narrativa do inicio do Ofa Kare, recolhida durante a pesquisa, o valor
intrinseco das marcag0Oes tanto de histdrias miticas quanto de umatrajetéria singular histdrica dentro
da cidade de Belém. Neste simples comunicado aos membros da casa, a histéria da ancestralidade
situa orixds (os ancestrais dos reinos africanos) aos mais velhos iniciados que ajudaram a criar este
territério rizomatico na Amazénia, perpassando pela conexdo Africa, Salvador e Belém do Para.

Em ligag3o direta com o continente africano em suas origens, o 1lé lyd Omi Ase lyamasé
Gantois, assentado em Salvador, no estado da Bahia, configura-se a Casa Matriz do Ilé Asé Omin
Ofa Karé. O 1lé Omorodé, também na cidade de Salvador, j4 uma expansdo rizomatica do Ilé lya
Omi Ase lyamasé Gantois, corresponde a territorialidade do babalorixa Edson Catendé, fundador e
administrador espiritual do 1lé lyd Omi Asé Of4 Kare.

Da Bahia a Amazonia paraense, temos a expansdo e aberturas de novos territdrios
afrorreligiosos da nacdo Ketu, derivativos dos filhos I1é lya Omi Asé Of4 Kare, assentado na cidade
de Belém, no estado do Para. Os terreiros surgidos entre os anos 2018 e 2021 se territorializam
em outras trés cidades para além da capital, envolvendo a regido insular e ultrapassando sua
regido metropolitana, alcancando a regido do Tapajos. Constituem esta expansdo rizomatica o
llé YA Ominidé Asé Ofa Leke (Santarém/PA), o Ilé lyd Omi Asé Oba Oju Leke (Castanhal/PA) e sua
dissidéncia, o I1& Yeye Omnibu Orisa Nila (Castanhal/PA), o 1lé lya omi Asé Of4 lewa (Ananindeua/
PA) e o llé Omoroyaode Axé Omi Daa Ofuurufti/Casa de Mae Herondina (llha de Cotijuba, que faz
parte do municipio de Belém/PA).

Neste Ultimo terreiro, apesar de ter sido inaugurado o candomblé Ketu, sua yalorixa
também trabalha a linha ritualistica da Umbanda, por isso se justifica os dois nomes utilizados para
identifica-lo. Tais terreiros representam a variagcdo e expansdo do candomblé Ketu em cidades das
Amazonias.

A forma de cultuar os deuses nas religies de matriz africana
seguem diferenciagdes de acordo com as “nagdes” dos reinos
africanos que deram origem a estas religides no Brasil. Com
relagdo ao candomblé, os grupos étnicos de Sudaneses e
Bantos deram origem as suas bases do seu rito. Dividem-se
em rituais de candomblé de origem dos Jejes e Nagds, os
conhecidos lorubas, que vem da regido da Africa Ocidental.
Jeje pode se referir aos rituais Jeje-fon e Jeje-marim. Dos
ritos Nagds, temos o candomblé Ketu ou ljexd. Na nagdo
Ketu prevalece o culto aos orixds. No candomblé de culto
dos Voduns, denota a origem do grupo étnico Jeje (Oliveira;
Paixdo, 2018, p. 42)

Como movimento e transito de corpos entre pesquisadores, transito de corpos nas cidades,
remetemos a esta corpografia do axé a entender conceitos como Cultura vivida, Etnocurriculo e a
territorialidade construida nas cidades a partir de casas de axé, onde tais corpos sdo elevados a
texto curricular em educagdo, na imensa e diversa Amazonia.
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Figura 1. Aguas de Oxald do 118 lyd Omi Asé Of4 Karé em fluxos de movimento na cidade

Fonte: Oliveira (2020).

A vida cotidiana comporta por inteiro o sujeito que se apresenta com diversas facetas
no contexto de multiplicidades. No ambiente doméstico, no ambiente profissional e no ambiente
religioso, atuamos com pautas disciplinares distintas. As necessidades da vida didria exigem, por
um lado, solugdes a problemas que dependem de respostas mecanicas e pragmaticas. Por outro
lado, também estdo presentes as questbes e saidas que dependem do conhecimento elaborado
por teorias académico-cientificas, e de saberes ndo inscritos nos canones académicos.

Tais questBes, em geral, criam conceitos e culturas, que desenham e fecundam estéticas e
mapas de territorialidades simbdlicas e concretas. Sdo profusdes e fusdes que, mesmo disciplinares
no sentido curricular do processo de escolariza¢do, apresentam-se distintas e singulares na pratica
docente, na pratica de fazedores de cultura periféricas, na pratica de babalorixas e yalorixas. Isso
acaba combinando conteudos ditos formais com elementos da cultura vivida, inaugurando didlogos
entre senso comum e cientificidades, cultura como experiéncia vivida e cultura de trabalho/
profissional.

Figura 2. Praticas educativas no I1& lyd Omi Asé Ofa Karé

Fonte: Oliveira (2020).

As casas de matrizes africanas e afro-brasileiras também combinam esse lado religioso a
um modo de vida profissional, de combinag¢Ges de conhecimentos para praticar a cura e resolugdo
de problemas a cada cliente e simpatizante, ou mesmo curiosos que se aproximam deste mundo.
Alguns sacerdotes criam estratégias de sua sustentagcdo material nestes trabalhos de atendimento
espiritual, pois ali exercem habilidades baseados em seus conhecimentos adquiridos, aprendidos
com a casa matriz ou trocados com outras casas nessa rede de compartilhamento de ideias.

A cultura vivida no cotidiano do axé envolve o tempo que Ihes tomam jogar buzios, fazer
ebd, comecar uma iniciacdo onde se requer do iniciado e do sacerdote dias e dias de completo
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isolamento e abnegacdo a ida a lugares festivos (bares e festas), lugares como praias, atravessar
em pontes, se abster de relagdes sexuais por algum tempo, consumo de bebidas alcdolicas e tipos
de alimentos. Esse fazer e refazer de ritos de curas, iniciagdes e cumprimento dos movimentos dos
elementos da energia vital do axé seguem um percurso de movimentagdo de saberes. Nos fluxos
do cotidiano, o povo de axé manipula, tece e reverbera conceitos epistemoldgicos, em praticas
educativas que preservam e atualizam na cultura vivida esses saberes ancestrais.

Figura 3. Corpos aprendentes no & lyd Omi Asé Ofa Karé

Fonte: Oliveira (2020).

A propria etimologia de cultura remonta ao termo latino colere, que significa cultivar
algo, desenvolver cultura (Williams, 1992). O conceito de cultura, portanto, “mapeia em seu
desdobramento semantico a mudanca histérica da prépria humanidade da existéncia rural para a
urbana, da criagdo de porcos a Picasso, do lavrar o solo a divisdo do 4tomo” (Eagleton, 2005, p. 10).

Como contraponto ao urbano, o meio rural pode ser um lugar no tempo, um espaco na
memodria. Jacques Le Goff lembra que a cidade esta simbolicamente ligada ao tempo e espaco da
fabrica como o rural esta simbolicamente ligado ao tempo e espaco da natureza (Le Goff, 1989).
O autor ressalta ainda que o tempo rural, também ligado ao tempo liturgico, “parece votado ao
tempo ciclico do eterno recomeco” (Le Goff, 2003, p. 449).

Esse saber advindo da terra, da agricultura, também reverbera nas diversas denominagées
das casas de axé, como a denominacdo “ro¢a de candomblé”. Os “terreiros”, “rocas”, “casas de
santo” ou “casas de candomblé” sdo denominagdes correntes utilizadas para nomear tanto os
espacos como os grupos de culto aos deuses africanos. Estas sao as territorialidades sagradas onde
sdo reverenciados também os ancestrais ilustres, reis e rainhas do continente africano, e recebem
varias designagoes: “Ketu”, “Angola”, “Jeje” etc.

O I1& lya Omi Asé Of4 Karé e seus rizomas tém a presenca de criangas, jovens e adultos, que
vao as instituicdes escolares publicas e privadas da educacdo basica e de ensino superior. Portanto,
estes conhecimentos escolares, ditos oficiais, também transitam neste corpus afro. Relacionam-se,
constroem paradigmas com o outro, dialogam com grupos de pesquisa, entram em conflito pelo
racismo estrutural. Sobretudo entre as criancas e os jovens da educacdo basica, onde as situacbes
de recolhimento imposto no cronograma religioso de obrigacdes nem sempre estdo de acordo com
o rito do cronograma oficial das escolas.

Todo o espaco fisico das cidades e instituicdes sociais, como a escola e seu curriculo,
devem ser ethos para a construgdo de territorios e territorialidades de seres da cultura, histéricos
em suas singularidades e pluralidades, que se movimentam em devires no cotidiano. Assim, as
territorialidades sdo processos que envolvem o concreto e os elementos simbdlicos da cultura.
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Se todo territdrio é espago-tempo de existéncias e vivéncias, como nos lembra o gedgrafo Milton
Santos, o territdrio vivido diz respeito as dinamicas da vivéncia, do cotidiano (Santos; Silveira, 2001).

Como conceito fundamental para compreender como diferentes grupos sociais moldam
e sdo moldados pelo espago geografico, a territorialidade envolve ndo apenas questdes de
propriedade e controle fisico do territdrio, mas também questdes de identidade, cultura e poder,
que estdo intrinsecamente ligadas a relagdo entre sociedade e espago.

Conforme o gedgrafo Marcos Aurélio Saquet, temporalidades e territorialidades
sdo multidimensionais e ocorrem simultaneamente. Territorialidades apresentam quatro
niveis: relagdes sociais; apropriacdo do espaco geografico de forma concreta e/ou simbodlica;
intencionalmente e como préticas espago temporais. A territorialidade assume o carater politico
em favor do desenvolvimento territorial de forma justa e equitativa, enquanto as territorialidades
sdo ritmos cotidianos e processos historicos. Assim, o territdrio se efetiva a partir das relagdes entre
individuos, territorios e lugares. Para o autor, territdrio seria a apropriacdo social de uma porg¢ao
do espago geografico e territorialidade seria o conjunto de relagdes estabelecidas pela sociedade
(Saquet, 2007, 2011).

Claude Raffestin amplia a compreensdo das formas de poder e, portanto, das formas de
territorializagdo, sugerindo que a territorializagdo do espago ocorre por processos de apropriacao,
seja concreta ou simbdlica (Raffestin, 1993). Ja o urbanista e socidlogo Richard Sennett, na obra
Construir e Habitar: ética para uma cidade aberta, de 2018, projeta o hiato existente entre fazer e
viver a cidade. Mario Gaviria, no prélogo da obra O Direito a Cidade, de Henri Lefebvre, originalmente
publicada em 1968, lembra que “é mais facil construir cidades que vida urbana” (Gaviria, 1969, p.
10). A concretude das construgdes fisicas € mais tangivel que as transformagdes sociais necessarias
para garantir o direito a cidade para os corpos que a habitam.

Michel de Certeau denomina “cidade conceito” essa desarticulagdo entre espago e
tempo, ressaltando que a cidade estd sujeita a movimentos que se compensam e se combinam,
ndo podendo ser planejada e controlada por projetos e defini¢cdes de urbanistas utdpicos. Para
Certeau, se a cidade serve de baliza para as estratégias socioecondmicas e politicas no discurso
que a instaura, a vida urbana da conta daquilo que o projeto urbanistico ndo contemplou (Certeau,
1994).

Sennett, em Carne e Pedra: o corpo e a cidade na civilizagéo ocidental, langado em 1999,
propde adicionarmos o corpo as reflexdes acerca da cidade: “uma histdria da cidade contada através
da experiéncia corporal do povo [...] como as questes do corpo foram expressas na arquitetura,
no urbanismo e na vida cotidiana” (Sennett, 2006, p. 16). A cidade e o corpo, assim, impactam-se
mutuamente.

O gedgrafo David Harvey retoma o debate no artigo O Direito a Cidade, publicado
originalmente em 2008:

A cidade, nas palavras do socidlogo e urbanista Robert Park, é
a tentativa mais bem-sucedida do homem de refazer o mundo
em que vive mais de acordo com os desejos do seu coracdo.
Mas, se a cidade é o mundo que o homem criou, é também
o mundo onde ele esta condenado a viver daqui por diante.
Assim, indiretamente, e sem ter nenhuma nocdo clara da
natureza da sua tarefa, ao fazer a cidade o homem refez a si
mesmo (Harvey, 2012, p. 73).

O autor aprofunda as reflexdes, lembrando que a democratizacdo desse direito a cidade,
como lema e ideal politico, envolve a construcdo de um amplo movimento social para fortalecer
seu proposito, como medidas que colocam em questdo o controle da conexdo entre a urbanizacdao
e a utilizacdo do produto excedente. Tanto em escala local quanto global, as metrépoles sdo palco
de crises recorrentes, configurando-se como ponto de convergéncia de um conflito intenso contra
processos que excluem a maioria desprivilegiada e contra impetos desenvolvimentistas que buscam
colonizar o espago para uma minoria da populagdo mais rica. Para unificar as lutas contra essas
injusticas, € imperativa a adog¢do e democratizacdo do direito a cidade, bem como “a construcdo de
um amplo movimento social para fortalecer seu designio” (Harvey, 2012, p. 89).
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Desta forma, a aura de liberdade de escolha que envolve as expressdes da diversidade de
habitos de consumo e formas culturais na experiéncia urbana contemporanea seria mais um nicho
de mercado. Para realocar a cidade e a vida urbana no contexto dos direitos e da liberdade, faz-se
necessario ir além:

A questdo de que tipo de cidade queremos ndo pode ser
divorciada do tipo de lagos sociais, relagdo com a natureza,
estilos de vida, tecnologias e valores estéticos desejamos. O
direito a cidade esta muito longe da liberdade individual de
acesso a recursos urbanos: é o direito de mudar a nés mesmos
pela mudanca da cidade. Além disso, € um direito comum
antes de individual ja que esta transformagdo depende
inevitavelmente do exercicio de um poder coletivo de
moldar o processo de urbanizagdo. A liberdade de construir
e reconstruir a cidade e a ndés mesmos €, como procuro
argumentar, um dos mais preciosos e negligenciados direitos
humanos (Harvey, 2012, p. 74).

Harvey explicita sua postura critica ao afirmar que a qualidade de vida urbana e a prépria
cidade se tornaram mercadorias, estando disponiveis para quem puder pagar por elas, em um
“mundo onde o consumismo, o turismo e a industria da cultura e do conhecimento se tornaram
os principais aspectos da economia politica urbana” (Harvey, 2012, p. 81). Nestas territorialidades
estranguladas pelo capital, as territorialidades do axé existem, resistem e se expandem. Suas praticas
educativas, tecidas no cotidiano da cultura vivida, afirmam-se e reafirmam a contra-hegemonia de
seus corpos no corpo em conflito da cidade.

“Pra que tudo comegou, quando tudo acaba?”

A partir das questGes levantadas sobre a linguagem do corpo na configuragdo territorial
de expansdo dos terreiros de axé na Amazbnia, retomamos os versos da cancdo Almanaque,
revisitando o fluxo das questdes inicialmente propostas: a partir dos entrecruzamentos do corpo
como etnocurriculo e da cultura vivida, e de como se delineiam as territorialidades rizomaticas do
axé nas dimensdes fluidas e provisdrias desenhadas pela expansdo destes rizomas nas dinamicas
urbanas da Amazonia paraense.

Neste jogo dos simbolos, passando por cruzamentos, a pesquisa no terreiro aponta
caminhos e encontros no fazer dos processos de aprender na Amazonia. Colocamos como questao
perceber mais detalhadamente como a linguagem dos corpos no 11& lya Omi Asé Ofa Kare, que
demarca o elemento cultural afro-brasileiro, cria simbologias hierdrquicas, de marcagdes sociais do
mundo mistico — tendo o estado de transe como elemento dos seus ritos. Além disso, estabelecer
conexdes entre a linguagem corporal a uma performatividade social de saberes afros, no contexto
Amazonico, como possibilidade de analise da diferenca na educacdo. Como os membros de uma
comunidade religiosa de matriz africana, numa regido polifonica de sentidos e experiéncias culturais,
tém o corpo “performatizado” pelas cores, por gestos, pelo transe — a incorporacdo dos orixas—?
Como as pessoas do Ilé escrevem um texto curricular subjetivo da trama cultural da diferenca?
Como este grupo cresce como rizoma de simbolos africanizados no territdrio amazonico a partir da
sua expansdo para outros municipios do Para?

Os terreiros se constituem como guardiGes de santos, reis e rainhas africanos,
reterritorializados no Brasil nos corpos dos iniciados no segredo do axé. O espaco, mesmo
estratificado pelas instituicdes do Estado, carrega este movimento dos sujeitos, mobile de “carne
e pedra”, como sugere Sennett. O espaco carrega, também, a possibilidade de produzir novos
conceitos, por dentro de maquinarias ndmades. Como nos sugere a perspectiva deleuziana, a
filosofia € uma construtora de conceitos.

O espaco do territdrio, que estruturalmente se apresenta como geografico e fisico, em
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suas metrificagBes (cartoriais) juridico-politicas, ha outra face da dimensdo dos bens simbdlicos
das culturas que demarcam a vida cotidiana e geram as territorialidades. Estas territorialidades
resultam das conexGes e desconexdes entre 0s processos e entre palavras, conceitos, objetos,
complexidades, multiplicidades, que se compdem e se decompdem nas horizontalidades da
conjuncdo de forgas de singularidades e pluralidades rizomaticas nos contextos sociais.

A partir da compreensdo da corporeidade, marcante na tradi¢ao cultural afro-brasileira,
como um exercicio de pensamento interseccional, de atravessamento, de cruzos das multiplas
falas e ontologias presentes nos pluriversos de experiéncias performaticas e rituais da cultura
afro-brasileira, pensamos em uma linguagem escrita complexa. Sdo expressGes-a¢des vivas que
denotam posi¢do valorativa de presenca ativa em linguagens-sentir-pensar no mundo da cultura e
através da cultura vivida como semente da vida.

Sennett delineia a superagdo da fissura entre a cidade planejada e a cidade vivida com
um projeto urbano entendida como sistema aberto. Esta “cidade aberta” teria limites porosos,
sincronicidades, incompletude e variagdo, comportando valores diversos de sociedade, cultura,
religido, etnia e ambiente. Com seus sujeitos coexistindo e coabitando em respeito mdtuo, “a
cidade fica livre para evoluir. Ela se abre” (Sennett, 2018, p. 323).

As territorialidades rizomaticas do axé se constituem, em fluxos de expansdo, neste
embate contra-hegeménico no corpo das cidades, existindo como forma de resisténcia no contra-
fluxo das diretrizes econdmicas. Os movimentos do etnocurriculo, alinhado a cultura vivida das
territorialidades do axé, requer esta “cidade aberta”, porosa e permedvel as diversidades religiosas
e suas praticas ancestrais, que territorializam suas raizes nas periferias urbanas em expansao.

Os resultados desta pesquisa revelam que estas territorialidades do axé sdo rizomaticas
e carregam no corpo as praticas culturais ancestrais. A linguagem do corpo emerge como
etnocurriculo em media¢do de aprendizagens nao-escolares e pela cultura vivida em multiplos
processos do saber. Os terreiros, ao se expandirem pela cidade, apontam as relagdes histdricas da
cultura afrodiaspdrica com o mundo ocidentalizado, delineando as redes simbélicas do poder e seu
valor contra-hegemonico nas disputas territoriais na Amazonia.
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