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REFLECTIONS ABOUT LEGAL GRAMMAR AND STRUCTURAL VIOLENCE
OF LAW
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Resumo: O objetivo do texto consiste em analisar a constituigdo de uma gramdtica acerca dos vocabuldrios aplicados
aos fundamentos dos direitos humanos descritos no documento das Diretrizes Nacionais para a Educagdo em Direitos
Humanos. Assim, o artigo langa méo de questionamentos e fragmentos tedricos para pensar o direito e o Estado como
uma linguagem e um conjunto de funcionalidades operadas por e operantes de uma violéncia coorigindria a dimensdo
juridico-estatal. Igualmente, reflete a possibilidade de uma linha de fuga pela perspectiva ontoldgico-politica da an-arquia
que pode se apresentar nas experiéncias pedagdgicas como um reposicionamento do campo da Educagdo em Direitos
Humanos para além dos paradigmas fundacionais.
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Abstract: The objective of the text is to analyze the constitution of a grammar about the vocabularies applied to the
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possibility of a line of escape through the ontological-political perspective of anarchy that may present itself in pedagogical
experiences as a repositioning of the field of Human Rights Education beyond the foundational paradigms.

Keywords: Education. Human Rights. Violence. Legal language. An-archy.

1 Doutorando em Direito pela Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG). Mestre em Direito pela Universidade Federal de Minas Gerais
(UFMG). Graduado em Direito pela Universidade de Pernambuco (UFPE). Membro do Grupo de Pesquisa “O estado de exce¢do no Brasil
contemporaneo: para uma leitura critica do argumento de emergéncia no cendrio politico-juridico nacional” (UFMG | CNPq). Integrante do Grupo
de Pesquisa “Grupo de Pesquisa sobre Contemporaneidade, Subjetividades e Novas Epistemologias” (UPE | CNPq).Lattes: http://lattes.cnpg.
br/1042615831477629. ORCID: https://orcid.org/0000-0002-8880-7065. E-mail: antonio.lopes@upe.br



Humanidades

&’ Inovacao

Introdugao

A comemoragdo dos 10 anos da publicacdo das Diretrizes Nacionais para a Educagéo
em Direitos Humanos (BRASIL, 2012) intui, para muitas pessoas, uma festa dentro dos espacos
institucionais que constantemente trafegam entre a dimensdo normativa e a dimensdo real —
perdoem-me o uso da dualidade, mas essa é a gramdtica vigente — de todos os documentos
juridicos — nacionais e internacionais — voltados para a protecdo da pessoa humana e de todos os
demais corpos — animais, vegetais, minerais etc — que coexistem em nosso mundo.

Neste ensaio, eu ndo poderia deixar de fazer o mesmo. Existe um contato dessas questdes
com as pesquisadoras’, as professoras e todas as pessoas que constituem a universidade publica,
tendo em vista que o documento em destaque relata a inclusdo da Educacdo em Direitos Humanos
no ensino superior. Entretanto, o sentido festivo pode ser disputado semanticamente. Ndo existe
uma univocidade semantico-pragmatica da comemoracdo, logo, sinto-me livre para performa-la
discursivamente. Assim, recorro a carnavalizacdo como método analitico:

[...] durante o carnaval é a prépria vida que representa
e interpreta (sem cendrio, sem palco. sem atores. sem
espectadores, ou seja, sem os atributos especificos de todo
espetdculo teatral) uma outra forma livre da sua realizagdo,
isto é, o seu préprio renascimento e renovagdao sobre
melhores principios. Aqui a forma efetiva da vida é ao mesmo
tempo sua forma ideal ressuscitada. [...] Em resumo, durante
o carnaval é a propria vida que representa, e por um certo
tempo o jogo se transforma em vida real. Essa é a natureza
especifica do carnaval, seu modo particular de existéncia. O
carnaval é a segunda vida do povo, baseada no principio do
riso. E: a sua vida festiva. A festa é a propriedade fundamental
de todas as formas de ritos e espetaculos comicos da Idade
Média. Todas essas formas apresentavam um elo exterior
com as festas religiosas. Mesmo o carnaval, que ndo coincidia
com nenhum fato da histéria sagrada, com nenhuma festa de
santo, realizava-se nos ultimos dias que precediam a grande
quaresma (dai os nomes franceses de Mardi gras ou Caréme-
prenant e, nos paises germanicos, de Fastnacht). O elo
genético que une essas formas aos festejos pagdos agricolas
da Antiguidade, e que incluem no seu ritual o elemento
cémico, é mais essencial ainda (BAKHTIN, 1993, p. 7).

Se o carnaval é usado como método de analise para as Diretrizes Nacionais para a Educag¢do
em Direitos Humanos (DNEDH), entdo, a interrupc¢ao da vida cotidiana sobre o tema é indispensavel.
Em outras palavras, precisamos retirar os direitos humanos do campo sagrado — e porque ndo
dogmatico?! — para restitui-lo ao uso livre. Tudo isso ndo apaga o contexto festivo dos 10 anos.
Pelo contrario, imprime o cardter radical da festa e de seus excessos:

Em conseqliéncia, essa eliminacdo provisdria, ao mesmo
tempo ideal e efetiva, das relagdes hierarquicas entre

1 Pensando tanto num incomodo durante a leitura quanto em uma linha de fuga do modelo masculino universal,
aplicamos uma espécie de devir-mulher no texto. Deleuze e Guattari (1995, p. 337) apontam: “Sim, todos os devires
sdo moleculares; o animal, a flor ou a pedra que nos tornamos sao coletividades moleculares, hecceidades, e ndo
formas, objetos ou sujeitos molares que conhecemos fora de nds, e que reconhecemos a forga de experiéncia, de
ciéncia ou de habito. Ora, se isso é verdade, é preciso dizé-lo das coisas humanas também: ha um devir-mulher, um
devir-crianga, que ndo se parecem com a mulher ou com a crianga como entidades molares bem distintas (ainda
que a mulher ou a crianga possam ter posicdes privilegiadas possiveis, mas somente possiveis, em fungdo de tais
devires). O que chamamos de entidade molar aqui, por exemplo, é a mulher enquanto tomada numa mdquina dual
que a opOe ao homem, enquanto determinada por sua forma, provida de érgdos e de fungdes, e marcada como
sujeito. Ora, devir-mulher ndo é imitar essa entidade, nem mesmo transformar-se nela.”. Nesse sentido, todas
as palavras que admitiram a flexdo de género foram postas no feminino. Ja as palavras que estavam unicamente
ligadas a conjuntura masculina, permaneceram no masculino.
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os individuos, criava na praga publica um tipo particular
de comunicagdo, inconcebivel em situagdes normais.
Elaboravam-se formas’ especiais do vocabuldrio e do gesto
da praga publica, francas e sem restri¢des, que aboliam toda
a distancia entre os individuos em comunicagao, liberados das
normas correntes da etiqueta e da decéncia (BAKHTIN, 1993,
p.9).

Até aqui, vocés devem estar se perguntando o porqué de ter atribuido um trago religioso ou
sacro aos direitos humanos, ja que boa parte desse assunto se inscreve na laicidade, na democracia
ou na diversidade. Contudo, os tragos religiosos ndo podem ser reduzidos a uma crenga numa
entidade divina cristd personificada e pulverizada no senso comum, mas se caracterizam pela
separagdo que operam. Agamben ndo concorda, por exemplo, com a atribuicdo etimoldgica de
religare para a religido, posto que ela deriva de relegere:

[...] que indica a atitude de escrupulo e de atengdo que deve
caracterizar as relagdes com os deuses, a inquieta hesitagdo (o
“reler”) perante as formas — e as férmulas — que se devem
observar a fim de respeitar a separagdo entre o sagrado e o
profano. Religio ndo é o que une homens e deuses, mas aquilo
que cuida para que se mantenham distintos (AGAMBEN,
2007, p. 59).

Nessa linha, os direitos humanos se tornaram, na contemporaneidade, formas politicas
retiradas do uso comum e realocadas para a propriedade dos deuses. O que isto significa para
mim? A institucionaliza¢do e a vinculagdo dos direitos humanos ao direito positivo dogmaticamente
organizado.? Desse modo, estamos confundindo uma possibilidade disruptiva dos direitos humanos,
ou até mesmo uma tarefa politica da ndo-violéncia, com uma linguagem fixadora e extremamente
violenta.

Com isso, ndo quero afirmar que a histdria dos direitos humanos no ocidente sempre deteve
um cardter processual — no sentido de devir — e muito menos que ela ndo agregou operadores
teoldgico-politicos® durante a histdria. Contudo, observo que a sua cristalizagdo dentro dos Estados
nacionais e nas relages contratuais entre os mesmos intensificou o imobilismo. Portanto, o que em
determinados momentos histéricos dos direitos humanos foi tomado como avanco e luta fora das/
contra as estratégias de poder vigente, hoje estd macicamente capturado.

Boa parte dessa captura se apresenta, ao meu ver, pela gramatificagdo da politica durante
a modernidade. O que, por consequéncia, amplia a sua operabilidade por fundamentos, a
implementacdo de rituais (procedimentos burocraticos) e a criagdo de um conjunto de doutrinas*
sabatinadas pelos espacos disciplinares®. Ou seja, um conjunto bem articulado que consegue se
inserir, de modo padronizado, em diversas instituicGes politicas e componentes curriculares com
roupagens progressivas, mas ndo disruptivas.

Diante disso, a minha pergunta inicial para essa experiéncia do pensamento foi: por que a
gramatificacdo politica é um dispositivo linguistico na Educacdo em/para os Direitos Humanos? O

2 O direito dogmaticamente organizado pode ser sintetizado por meio de dois principios: a inegabilidade dos
pontos de partida e o non liquet (FERRAZ JUNIOR, 2015). O primeiro principio consiste na impossibilidade de o
sistema juridico recorrer a outros axiomas que ndo sejam validamente constituidos/decididos por um procedimento
anterior ao qual este se sujeita. Assim, aquele que tem competéncia para decidir em um determinado procedimento
deve, em tese, argumentar e justificar sua resposta a partir de dados ja fixados pelo préprio sistema. Por sua vez, o
principio do non liquet constitui a obrigatoriedade de resposta daquele que tem competéncia para decidir em um
procedimento juridico. Dessa maneira, todos os conflitos que chegam as instancias de decisdo juridica deverdo ter
uma resposta adequada por meio dos dados que compdem o préprio sistema.

3 Conceitos sob os quais diversas comunidades politicas se organizam e sdo devedores de uma ordem metafisica
latente (SCATOLLA, 2009)

4 Para o ensaio, doutrina significa qualquer conjunto tedrico, da drea do Direito ou ndo, sistematico e organizado
dogmaticamente para exercer a fundamentagdo dos direitos humanos.

5 Para Foucault (1987), a disciplina tem a finalidade de tornar o corpo obediente para ser util mediante coergdes.
Portanto, faz parte de uma anatomia politica que aparta o préprio corpo do poder ou do espago de decisdes.
Afirma o autor: “O corpo, tornando-se alvo dos novos mecanismos de poder, oferece-se a novas formas de saber”
(FOUCAULT, 1987, p. 132).
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objetivo do texto é analisar, por meio do exemplo®, como a sistematizagdo lexicografica aplicada a
disciplina de Direitos Humanos ou aos seus atravessamentos curriculares, vinculada a dimensao
juridico-estatal, se tornou um mecanismo de separagdo e de obstaculo a a¢gdo democrdtica.

Os direitos humanos e a dimensao estatal: glosas a partir de Hans
Kelsen

E curiosa a defini¢do de direitos humanos trazida pelas Diretrizes Nacionais para a
Educagdo em Direitos Humanos (BRASIL, 2012, p. 3):

A ideia de Direitos Humanos diz respeito a um conjunto de
direitos internacionalmente reconhecidos, como os direitos
civis, politicos, sociais, econdmicos, culturais e ambientais,
sejam eles individuais, coletivos, transindividuais ou difusos,
que se referem a necessidade de igualdade e de defesa da
dignidade humana. Atuando como linguagem internacional
que estabelece a sua conexdo com os estados democraticos
de direito, a politica dos direitos humanos pretende fazer
cumprir: a) os direitos humanos que estdo preconizados
e trabalhar pela sua universalizagdo e b) os principios da
contemporaneidade: da solidariedade, da singularidade, da
coletividade, da igualdade e da liberdade.

No trecho mencionado podemos observar que o pressuposto contemporaneo em torno dos
direitos humanos é um conjunto de normas que aderem como conteudo axioldgico a igualdade e
a dignidade humana. De forma complementar, adota como dimensao formal para a materializacdao
do conteudo a comunicacdo entre os Estados democraticos de direito, tornando-se a prépria
linguagem internacional. Logo, para a acepcdo das diretrizes, a efetivagdo dos direitos humanos
repousa na ideia da relagdo entre os Estados nacionais e como estes se comportam no ambito
Internacional.

Nesse sentido, ha de se notar que a expressao “direitos internacionalmente reconhecidos”
ndo pode ser tomada fortuitamente ou como produto de uma escolha aleatdria. Ela tem um
sentido maior e, para mim, intui uma discussdo que Hans Kelsen (2021) fez desde a primeira edi¢ao
da Teoria Pura do Direito.” O direito internacional geral (ou publico) é oriundo dos costumes dos
atos de Estados e baseado na formula: pacta sunt servanda. Ou seja, é uma autorizacdo ou uma
obrigacdo, por meio de normas, para regulamentar o comportamento dos estados individuais e dos
suditos por meio de tratados.

Até ai, percebe-se uma preferéncia sutil em relacdo a fonte dos direitos humanos. Ou melhor,
a caracterizacdo pela positivagdo ou por algo posto pelos Estados internacionalmente vinculados.
Entretanto, isso nunca foi pacifico. Se pegarmos livros como o Fim dos Direitos Humanos, de Costa

6 Descreve Agamben (2002, p. 29): “O que o exemplo demonstra é seu pertencimento a uma classe, mas,
precisamente por isto, no mesmo momento em que a exibe e delimita, o caso exemplar escapa dela (assim, no
caso de um sintagma linguistico, ele mostra o proéprio significar e, desse modo, suspende sua significacdo). Se
perguntamos, entdo, se a regra se aplica ao exemplo, a resposta ndo é facil, visto que se aplica ao exemplo s6
como caso normal e ndo, evidentemente, enquanto exemplo. O exemplo, digamos, é excluido do caso normal
ndo porque ndo faz parte dele, mas, pelo contrdrio, porque exibe seu pertencer a ele. Ele é verdadeiramente
paradigma no sentido etimoldgico: aquilo que “se mostra ao lado”, e uma classe pode conter tudo, mas ndo o
proprio paradigma.”. Assim, o exemplo ndo é um caso isolado, mas um objeto singular que se vale para todos os
outros do mesmo conjunto. De modo suplementar, sua fungdo reside em tornar inteligivel a classe a qual pertence
e constitui, mesmo que seja retirado dela para exibir sua paradigmaticidade — é, entdo, uma inclusdo-exclusiva.
7 Lango mdo de uma leitura heterodoxa de Hans Kelsen neste ensaio, tendo em vista que ndo pretendo fazer
Histdria de Filosofia do Direito. Algo muito semelhante ao que Deleuze expde no livro Diferenca e Repetigdes: “A
este respeito, podemos, desde ja, levantar a questdo da utilizagdo da Historia da Filosofia. Parece-nos que a Histdria
da Filosofia deve desempenhar um papel bastante andlogo ao da colagem numa pintura. A Histdria da Filosofia é a
reprodugdo da prépria Filosofia. Seria preciso que a resenha em Histdria da Filosofia atuasse como um verdadeiro
duplo e que comportasse a modificagdo maxima prépria do duplo (imagina-se um Hegel filosoficamente barbudo,
um Marx filosoficamente glabro, do mesmo modo que uma Gioconda bigoduda).” (DELEUZE, [2006], Prélogo).

208

Revista Humanidades e Inovagdo - ISSN 2358-8322 - Palmas - TO - v.10, n.03



Humanidades

&’ Inovacao

Douzinas (2009), ou o Direito e os Direitos Humanos, de Michel Villey (2007), notamos historiografias
que disputam os fundamentos desse conjunto de normas pelas tradi¢des do direito natural ou pela
constituicdo histdrica de um fundamento.

Essas discussdes seculares ndo me interessam no momento, posto que o objetivo do ensaio
ndo é reinterpretar historicamente as origens dos direitos humanos no ocidente, mas analisar o
relato vencedor:

Como prética institucional, os direitos humanos geralmente
expressam a imaginacdo da sociedade mundial Unica e
homogénea, na qual a extensdo de igualdade formal e
liberdade negativa e a globalizagdo do capitalismo ocidental
e do consumismo irdo equalizar a sociedade com sua
imagem “ideal” esbocada por governos e especialistas em
Direito Internacional. Os direitos humanos institucionais sdo
mobilizados em nome de uma cultura global, cujos valores e
principios constituem uma tentativa de enclausurar sociedades
e impor a elas uma ldgica Unica. Se essa ldgica é ocidental ou
qualquer outra pouco importa; o fato é que ela segue um
principio de unidade contra as ideias de indeterminacdo social
e autocriagdo existencial prometidas pela histéria radical dos
direitos naturais (DOUZINAS, 2009, p. 379).

Tanto o conceito de direitos humanos mencionado pelas Diretrizes Nacionais para a
Educagdo em Direitos Humanos quanto a constatacdo de Costa Douzinas coincidem, mesmo que
proponham caminhos distintos. Desse modo, ndo é estranho afirmar que, atualmente, estabilizamos
ou unificamos o significado dos direitos humanos sob os pressupostos da globalizacdo, do capital e
da funcionalidade estatal.

Contudo, e por mais que eu tenha consideracdes sobre a globalizacdo e o capital, quero
analisar apenas a dimensdo estatal por motivos de economia ensaistica. Na se¢do anterior, eu
insinuei que os direitos humanos se constituem por uma dimensao religiosa. Pois bem... essa
intuicdo foi retirada de um ensaio de Hans Kelsen (1989) chamado Dios y Estado. As intencdes do
autor foram, por meio de uma analise psicossocial, voltadas para apresentar a indiferenciacdo entre
as comunidades politicas modernas e as comunidades politicas “primitivas”. Isto é, todas as duas
serpenteiam por uma base religiosa:

Da mesma maneira que o amor também é édio, todo desejo
de prazerosamente submeter-se é, a0 mesmo tempo, desejo
de submeter os outros; a submissdao €, de certa maneira,
idéntica - psicologicamente, ndo logicamente - a vontade de
poder. Tomemos a religido em sua manifestagdo historica: até
agora nenhum crente jamais se satisfez em estar sozinho com
seu Deus; a submissdo a um Deus sempre serviu para submeter
outros. E quanto mais profunda é a prdpria subordinagdo,
quanto mais fanatica a auto-alienacgao religiosa, mais intensa é
a exaltacdo da divindade, mais apaixonada a luta por ela, mais
irrestrito o impulso de dominar os demais em nome dela e
mais triunfal se mostra a sua vitdria: porque ao final se trata
de uma vitdria do defensor da fé que se identifica com sua
divindade. Mas tal psicologia ndo é, em absoluto, especifica
da religido; trata-se, com maior propriedade, da psicologia
do social em geral: um individuo se submete a autoridade
do grupo para que os outros também sejam igualmente
submetidos. Os outros — precisamente os que nao quero ter
acima de mim, mas que, quando muito, tolero ao meu lado
enquanto iguais — se dobram ante minha bandeira. Com
efeito, ja que ndo posso domina-los diretamente, domino-
os indiretamente vendo-os submetidos especificamente a
minha autoridade; e essa “minha” autoridade nao é apenas
aautoridade que possuo porque a reconhe¢o, mas também e
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principalmente a autoridade que por tal meio eu sou. Embora
aparentemente a bandeira supracitada seja um simples
simbolo do grupo, vista a partir do seu interior ela constitui
tanto mais integralmente a expressiao do eu reprimido
quanto mais este eu se identifica incondicionalmente com
o grupo exaltado de maneira desmesurada, compensando
assim a submissao do individuo pela sua prépria exaltagao.
Da mesma forma que o primitivo em certas épocas - quando
pde a mascara do animal totémico, ou seja, de seu idolo tribal
— pode cometer todos os atropelos proibidos geralmente
por normas estritas, o0 homem civilizado também pode por
trds da mascara de seu deus, nagdo ou Estado — dar livre
curso a todos os instintos que, como membro do grupo, deve
suprimir cuidadosamente dentro de si. Enquanto quem quer
que louve a si mesmo é menosprezado por ser presungoso,
qualquer um pode louvar sem temor seu deus, sua nagao ou
seu Estado, ainda que assim somente se entregue a propria
vaidade; e enquanto que ao individuo como tal ndo se lhe
reconhece qualquer poder legitimo para que exerga coagao,
domine ou até mesmo mate outros individuos, por outro lado
constitui seu direito supremo realizar tudo isso em nome de
Deus, da nagdo ou do Estado, realidades que, precisamente
por isso, o individuo ama como “seu” Deus, “sua” nagdo ou
“seu” Estado, com os quais se identifica em um ato de amor
(KELSEN, 1989, p. 248-249, tradugdo nossa, grifo nosso).

Parece estranho, principalmente para quem ja teve um contato com o curso de Direito, que
Kelsen (1989) tenha escrito isso. Entretanto, ressalto que o autor é mais uma entre outras pessoas
gue se tornou citada, mas pouco lida. Independentemente disso, devemos nos concentrar no seu
combate ao Estado. A sua critica estd vinculada a uma tentativa de desontologizacdo estatal. Ou
melhor, de desconstrugdo sobre a ndo existéncia “do” Estado e “do” direito, como se o primeiro
fosse o criador/autor e o segundo a criatura. Todavia, para Kelsen (1989), esses construtos partilham
de uma mesma dimensao.

Em Teoria Geral do Direito e do Estado, Kelsen (2000) caracteriza o Estado como uma ordem
politica, tendo em vista que os individuos coexistem em comunidade e aceitam, psicologicamente,
o sistema normativo vigente a partir do constrangimento diante de um poder coercitivo. Essa
violéncia legitima ndo produz tantos ruidos no meio social, posto que a ordem juridica e a sua
expressao maxima e concreta, o Estado, sdo investidos de autoridade. Nessa linha, existe uma ldgica
de apassivamento entre as pssoas para naturalizar poder de comando a algumas e de obediéncia
aoutras.

Tal magia social tem a mesma origem daquilo que Kelsen (2000) constatou como o ato de
pOr a mascara e dar vazdo aos instintos recalcados — geralmente, os mais violentos — nas religides
primitivas. Em outros termos, o Estado ndo é uma personificagdo real, mas uma concentragdo
de funcbes ldgicas do ordenamento juridico comandadas e efetivadas por alguns organismos
psicofisioldgicos — ou pessoas — no interior de uma comunidade politica:

[...] O problema do Estado é um problema de imputagdo.
O Estado é, por assim dizer, um ponto comum no qual se
projetam agdes humanas, um ponto comum de imputagdo
de diferentes a¢cGes humanas. Os individuos cujas ag¢des sdo
consideradas atos do Estado, cujas acGes sdo imputadas
ao Estado, sdo designados “Orgdos” do Estado. Nem todo
individuo, porém, é capaz de executar um ato do Estado, e
apenas alguns atos dos que sdo capazes sdo atos do Estado.

Qual é o critério dessa imputagdo? Eis a questdo decisiva que
conduz a esséncia do Estado. Uma andlise demonstra que
imputamos uma a¢do humana ao Estado apenas quando
a acdo humana em questdo corresponde, de uma maneira
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especifica, a ordem juridica pressuposta. A imputagdao de uma
acao humana ao Estado é possivel apenas sob a condigdo
de que essa agdo seja determinada de um modo especifico
por uma ordem normativa; e essa ordem é a ordem juridica.
Apesar de, na realidade, quem executa a punigdo contra um
criminoso ser sempre um individuo definido, dizemos que
o criminoso é punido “pelo Estado” porque a puni¢do esta
estipulada na ordem juridica (KELSEN, 2000, p. 276).

A partir deste trecho, podemos observar que nenhum comando por si sé é um ato estatal
— seja este justo ou injusto, razodvel ou ndo razoavel. Para que se materialize e tenha efeitos
inquestiondveis, a acdo humana precisa ser validada pelo ordenamento juridico. Entretanto, como
se da o processo de validagdo? Ao meu ver, Kelsen (1989) esboga uma estrutura escalonada, onde
uma norma inferior obedece a uma superior e todas recorrem, na sua justificativa Ultima, a norma
fundamental.® Porém, a validade global do ordenamento dependera de um minimo de eficacia:

Nesta limitagdo revela-se a conexdo, ja repetidas vezes
acentuada antes e sumamente importante para uma teoria
do Direito positivo, entre validade e eficdcia do Direito. A
determinacgdo correta desta relagdo é um dos problemas mais
importantes e ao mesmo tempo mais dificeis de uma teoria
juridica positivista. E apenas um caso especial da relagdo entre
o dever-ser da norma juridica e o ser da realidade natural.
Com efeito, também o ato com o qual é posta uma norma
juridica positiva é - tal como a eficacia da norma juridica - um
fato da ordem do ser. Uma teoria juridica positivista é posta
perante a tarefa de encontrar entre os dois extremos, ambos
insustentaveis, o meio-termo correto. [...]

As normas de uma ordem juridica positiva valem (sdo vélidas)
porque a norma fundamental que forma a regra basilar da
sua produgdo é pressuposta como Vdlida, e ndo porque sdo
eficazes; mas elas somente valem se esta ordem juridica é
eficaz, quer dizer, enquanto esta ordem juridica for eficaz.
Logo que a Constituigdo e, portanto, a ordem juridica que
sobre ela se apdia, como um todo, perde a sua eficacia, a
ordem juridica, e com ela cada uma das suas normas, perdem
a sua validade (vigéncia) (KELSEN, 1998, p. 149).

Dito isso, notamos que a Teoria Pura do Direito se preocupa, fundamentalmente, com o
problema da validade. O que se confunde, no caso de Kelsen (1989), com a propria existéncia das
normas. Essa constatagdo faz parte de um quadro tedrico normoldgico e da pureza® epistemoldgica

8 Sobre a norma fundamental, diz Kelsen (1989, p. 142): “A fun¢do desta norma fundamental é: fundamentar a
validade objetiva de uma ordem juridica positiva, isto é, das normas, postas através de atos de vontade humanos,
de uma ordem coerciva globalmente eficaz, quer dizer: interpretar o sentido subjetivo destes atos como seu
sentido objetivo. A fundamentagdo da validade de uma norma positiva (isto é, estabelecida através de um ato de
vontade) que prescreve uma determinada conduta realiza-se através de um processo silogistico. Neste silogismo a
premissa maior € uma norma considerada como objetivamente vélida (melhor, a afirmagdo de uma tal norma), por
forga da qual devemos obedecer aos comandos de uma determinada pessoa, quer dizer, nés devemos conduzir de
harmonia com o sentido subjetivo destes atos de comando; a premissa menor é a afirmacdo do fato de que essa
pessoa ordenou que nds devemos conduzir de determinada maneira; e a conclusdo, a afirmagdo da validade da
norma: que nds devemos conduzir de determinada maneira. A norma cuja validade é afirmada na premissa maior
legitima, assim, o sentido subjetivo do ato de comando, cuja existéncia é afirmada na premissa menor, como seu
sentido objetivo. Por exemplo: devemos obedecer as ordens de Deus. Deus ordenou que obedegamos as ordens
dos nossos pais. Logo, devemos obedecer as ordens de nossos pais.”.

9 Segundo Kelsen, a pureza da sua teoria epistemoldgica do direito pretende: “[...] libertar a ciéncia juridica de
todos os elementos que lhe sdo estranhos. Esse é o seu principio metodolégico fundamental. Isto parece-nos
algo de per si evidente. Porém, um relance de olhos sobre a ciéncia juridica tradicional, tal como se desenvolveu
no decurso dos sécs. XIX e XX, mostra claramente qudo longe ela esta de satisfazer a exigéncia da pureza. De um
modo inteiramente acritico, a jurisprudéncia tem-se confundido com a psicologia e a sociologia, com a ética e

211

Revista Humanidades e Inovagdo - ISSN 2358-8322 - Palmas - TO - v.10, n.03



Humanidades

&’ Inovacao

empregada por Kelsen. Quer dizer, ndo existem valores na dimensdo factual, mas uma imposi¢cdo
— por atos de vontade — para qualificar as coisas como boas e mas, certas e erradas ou licitas
ou ilicitas. Assim, qualquer estrutura que defenda valores ndo pode ser fundamentada no ser.
Igualmente, ndo estd apartada dos elementos da realidade. Por isso, a eficdcia tornou-se uma
condigdo minima para a validade.

Para Matos (2013), ha, de certa forma, uma inaplicabilidade da pureza metodoldgica quando
Kelsen ainda recorre a factualidade, posto que a norma fundamental sé pode ser pressuposta se
existir um ordenamento coativo histdrico que conquistou eficacia global e durabilidade. Por outro
lado, 0 autor ndo toma isso como um “simples” problema metodolégico, mas como a constatagdo
de que o direito nunca pode ser alheio a um contexto geral de for¢a/violéncia. Logo, cabe a norma
fundamental transformar a violéncia primeira em forga juridica qualificada: um sistema normativo
centralizado e monopolizador de coer¢do denominado de Estado/direito.

Nessa linha, ndo é estranha a descri¢do de Kelsen sobre o direito se caracterizar enquanto
ordem coercitiva:

Nesse sentido, o Direito € uma ordem coercitiva.

Se as ordens sociais, tdo extraordinariamente diferentes em
seus teores, que prevaleceram em diferentes épocas e entre
diferentes povos, sdao chamadas ordens juridicas, poder-
se-ia supor que estd sendo usada uma expressdo quase
que destituida de significado. O que o chamado Direito dos
babilonios antigos poderia ter em comum com o direito
vigente hoje nos Estados Unidos? O que a ordem social
de uma tribo negra sob a lideranga de um chefe despdtico
— uma ordem igualmente chamada “Direito” — poderia
ter em comum com a constituicdo da republica suica? No
entanto, hd um elemento comum que justifica plenamente
essa terminologia e que dd condi¢des a palavra “Direito” de
surgir como expressao de um conceito com um significado
muito importante em termos sociais. Isso porque a palavra se
refere a técnica social especifica de uma ordem coercitiva, a
qual, apesar das enormes diferencas entre o Direito da antiga
Babilonia e o dos Estados Unidos de hoje, entre o Direito
dos ashanti na Africa Ocidental e o dos suicos na Europa, &,
contudo, essencialmente a mesma para todos esses povos
que tanto diferem em tempo, lugar e cultura: a técnica social
que consiste em obter a conduta social desejada dos homens
através da ameaca de uma medida de coerc¢do a ser aplicada
em caso de conduta contraria. Saber quais sdo as condi¢des
sociais que necessitam dessa técnica é uma importante
questdo socioldgica. Ndo sei se podemos ou nao respondé-
la de modo satisfatério. Tampouco sei se é possivel ou ndo o
género humano se emancipar totalmente dessa técnica social.
Mas, caso a ordem social viesse no futuro a ndo mais possuir
o carater de ordem coercitiva, caso a sociedade viesse a existir
sem “Direito”, entdo, a diferenca entre essa sociedade do
futuro e a do presente seria incomensuravelmente maior que
a diferenga entre os Estados Unidos e a Babilonia antiga, ou
entre a Suica e a tribo Ashanti (KELSEN, 1998, p. 27-28, grifo
Nosso).

a teoria politica. Esta confusdo pode porventura explicar-se pelo fato de estas ciéncias se referirem a objetos
que indubitavelmente tém uma estreita conexdo com o Direito. Quando a Teoria Pura empreende delimitar
o conhecimento do Direito em face destas disciplinas, fa-lo ndo por ignorar ou, muito menos, por negar essa
conexdo, mas porque intenta evitar um sincretismo metodoldgico que obscurece a esséncia da ciéncia juridica e
dilui os limites que lhe sdo impostos pela natureza do seu objeto.” (KELSEN, 1998, p. 1). Portanto, Kelsen ndo se
refere ao fendmeno juridico, em suas estratégias materiais e sociais, como puro, mas ao préprio método ou fazer
tedrico que ele emprega.
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Talvez, esse seja o ponto alto do que eu estou analisando entre os direitos humanos,
a dimensdo estatal e a perseguicdo do cumprimento de fins considerados nobres. Os direitos
humanos se apresentam como uma base ontoldgica distinta e indiferente aos interesses estatais,
porém, se perfazem pela linguagem institucional/estatal para a sua efetivacdo. Tal acontecimento
deixa escapar uma contradi¢do basica: em nome da paz, da liberdade, da igualdade, da coletividade,
da singularidade e da dignidade se recorre a violéncia organizada como meio para alcangar tais fins.

Parte desse problema se deve a faceta metafisica, tendo em vista que os direitos humanos
entrelagados com a dimens3o estatal se apresentam por uma arché de comando no ocidente. Melhor
dizendo, a linguagem metafisica recorre a uma dualidade para que haja uma explicagdo satisfatoria
sobre a relagdo ontoldgica e autoritaria entre as coisas. Quando retomamos o ensaio Dios y Estado,
Kelsen (1989) demonstra como essa dualidade aprofunda o ato de obediéncia ao Estado, que &,
para o autor, teorizada — tradicionalmente — de modo idéntico aos pseudoproblemas da Teologia.

Um dos paralelos da Teologia com as formulagGes tedricas estatais consiste no Estado como
expressao antropomorfizada de vontade auténoma e criadora do direito. Nao obstante, isso foi
refutado pelo préprio Kelsen em trechos ja analisados. A sua leitura do Estado como um problema
de imputacdo é, por assim dizer, a apresentagdo de que os atos estatais sdo vontades humanas
autorizadas por uma ordem juridica. No caso dos direitos humanos, sdo ordenamentos juridicos
que atribuem aos representantes estatais a competéncia para fazer acordos internacionais e, ao
mesmo tempo, originar as declaragbes de direitos humanos.

Dessa maneira, visualizamos que a dualidade cai por terra. Nao ha Estado sem ordenamento
juridico ou relagdo de normas validas e coercitivas que ndo esteja inscrita na agdo estatal. Do
mesmo modo, ndo existe direito que ndo tenha uma expressdo concreta e concentrada de fungdes
para a producdo de efeitos no mundo. E um movimento circular que, por enquanto, nos impede
de quebrar o elo entre o direito e a violéncia organizada. Com efeito, direitos humanos/direito e
Estado(s) sdo podlos indissocidveis de um agir politico contemporaneo.

Esse paradoxo nao passou despercebido por Kelsen (2000), mesmo que ele tenha criado
uma justificagdo tedrico-politica-remissiva da violéncia organizada:

Entre os paradoxos da técnica social aqui caracterizada como
ordem coercitiva encontra-se o fato de o seu instrumento
especifico, o ato coercitivo da sangdo, ser exatamente do
mesmo tipo que o ato que ele busca prevenir nas relagdes
dos individuos, o delito; o fato de que a sangdo contra uma
conduta socialmente danosa é, ela propria, uma conduta
similar. Pois o que deve ser obtido através da ameaca de perda
de vida, saude, liberdade ou propriedade é precisamente que
os homens, em suas relagdes mutuas, se abstenham de privar
um ao outro de vida, saude, liberdade ou propriedade. A forga
é empregada para prevenir o emprego da for¢a na sociedade.
Aparentemente, trata-se de uma antinomia; e o esforgo para
evitar essa antinomia leva a doutrina do anarquismo absoluto,
que proscreve a forca mesmo como sangdo. O anarquismo
tende a estabelecer a ordem social baseada unicamente na
obediéncia voluntaria dos individuos. Ele rejeita a técnica
de uma ordem coercitiva e, portanto, rejeita o Direito como
forma de organizagdo. A antinomia, no entanto, é apenas
aparente. O Direito, com certeza, é uma ordenagdo que tem
como fim a promogdo da paz, na medida em que proibe o
uso da forga nas relagBes entre os membros da comunidade.
Contudo ele ndo exclui absolutamente o uso da forga. O Direito
e a for¢a ndo devem ser compreendidos como absolutamente
antagonicos. O Direito é uma organizagdo da forga. Porque o
Direitovincula certas condig¢des para o uso da forga nas relagdes
entre os homens, autorizando o emprego da for¢a apenas
por certos individuos e sob certas circunstancias. O Direito
autoriza certa conduta que, sob todas as outras circunstancias,
deve ser considerada “proibida”; ser considerada proibida
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significa ser a prdpria condigdo para que tal ato coercitivo atue
como sangdo. O individuo que, autorizado pela ordem juridica,
aplica a medida coercitiva (a san¢do) atua como um agente
dessa ordem ou — o que equivale a dizer o mesmo — como
um o6rgdo da comunidade, constituido por ela. Apenas esse
individuo, apenas o 6rgdo da comunidade, estd autorizado
a empregar a forca. Por conseguinte, pode-se dizer que o
Direito faz do uso da forga um monopdlio da comunidade. E,
precisamente por fazé-lo, o Direito pacifica a comunidade.

[...]

A paz é uma condi¢do na qual ndo ha o uso da forca. Nesse
sentido da palavra, o Direito assegura paz apenas relativa, ndo
absoluta, na medida em que priva os individuos do direito
de empregar a forga, mas reserva-o a comunidade. A paz do
Direito ndo é uma condigdo de auséncia absoluta de forga, um
estado de anarquia; é uma condi¢do de monopdlio de forga,
um monopdlio de forga da comunidade (KELSEN, 2000, p. 29-
31).

A explicacdo de Kelsen (2000) sobre a fixagdo da violéncia qualificada como forca legitima
da comunidade para a concretizagdo da paz ndo me convenceu. O que me chama atengdo é a sua
constatacdo. Ndo existe, até entdo, um direito positivo que consiga superar a presencga da violéncia.
Nado quero, sob o nome de uma pureza ético-normativa, taxar a violéncia como absolutamente
ruim/boa ou irrenuncidvel, sendo, cairia nas armadilhas metafisicas que pretendo me afastar.
Contudo, a minha investigacdo tenta observar que a propaganda da ndo-violéncia — portanto,
democrética — pelo direito ou os direitos humanos atuais ndo se sustenta nesse cenario.

Para explicar melhor o argumento, poderiamos tomar a Guerra da Ucrania e da Russia
como caso ilustrativo. Apds a anexacdo ilegal das regiGes ucranianas de Donetsk, Lugansk, Zaporijia
e Quérson pela Russia, inimeras sang¢des foram emitidas por outros Estados para que houvesse
a retirada das tropas. A exemplo, a Unido Europeia (UE) fez san¢Bes contra a Russia por meio
de imputacdes individuais contra 1.407 pessoas que participaram direta ou indiretamente da
manutengdo da guerra, bem como 207 entidades (pessoas juridicas). Na pratica, o que se tem é
a proibicdo de viagens daquelas pessoas para o territorio dos Estados-membros da UE e o boicote
econdmico (CONSELHO EUROPEU, 2023).

Longe de fazer uma apologia a Russia, percebam que o que ponho em discussdo é a forma
pela qual se operacionaliza a defesa dos direitos humanos: violéncia sistémica ou organizada.
Atrelado ao ato coativo, temos a convergéncia do capitalismo — sang¢des econ6micas — e da
globalizacdo — proibicdo de viagens — para que a pratica institucional dos Estados de direito seja
efetiva na geopolitica contemporanea. Destarte, torna-se ainda mais apreensivel a contradicdao
interna da dimensao juridico-estatal que é construida, teoricamente, sob os signos de progressivo,
coerente ou um mal necessario.

Do meu ponto de vista, ndo ha um exercicio de transcendéncia — no sentido daquilo
gue produz o novo sobre o atual — em relacdo as formas de poder historicamente criticadas. Pelo
contrdrio, o conjunto sistematico de normas internacionais, com o teor dos direitos humanos, nao
se compadece do que foi soterrado pela histéria das vencedoras®, mas é um instrumento que

10 Em Sobre o conceito de histdria, diz Walter Benjamin (1994, p. 224-225, §6): “Articular historicamente o
passado ndo significa conhecé-lo ‘como ele de fato foi’. Significa apropriar-se de uma reminiscéncia, tal como ela
relampeja no momento de um perigo. Cabe ao materialismo histérico fixar uma imagem do passado, como ela
se apresenta, no momento do perigo, ao sujeito histérico, sem que ele tenha consciéncia disso. O perigo ameaca
tanto a existéncia da tradigdo como os que a recebem. Para ambos, o perigo é o mesmo: entregar-se as classes
dominantes, como seu instrumento. Em cada época, é preciso arrancar a tradigdo ao conformismo, que quer
apoderar-se dela. Pois 0 Messias ndo vem apenas como salvador; ele vem também como o vencedor do Anticristo.
0O dom de despertar no passado as centelhas da esperanca é privilégio exclusivo do historiador convencido de que
também os mortos ndo estardo em seguranga se o inimigo vencer. E esse inimigo ndo tem cessado de vencer.”.
A partir disso, Benjamin nega a perspectiva dada a Historia de representar o que se passou “tal qual ele foi”. Ou
melhor, nega a tentativa de estabelecer a narrativa dos “fatos reais” ou do local neutro do historiador, isso apenas
perpetua a visdo dos vencedores. De forma critica, o “cronista benjaminiano” vivencia o perigo, pois dissolve uma
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conserva as estratégias — ou a gramatica — oriundas do elo com a violéncia organizada, sacra
e antipoda a qualquer mudanga radical das estruturas separadoras e hierarquizantes de uma
comunidade politica.

A gramatica juridica e a violéncia organizada

De acordo com Schiirmann (2017) — em uma interpretagdo bem heterodoxa de Martin
Heidegger —, a nogdo de arché ou origem se sedimentou no ocidente como um principio ou
uma nogdo de comando que se articulou distintamente em certas épocas. Em outros termos,
presenciamos uma elei¢do histérica de uma causa primeira que governa a compreens3do das coisas
e normatiza, no campo ético-politico, o agir humano, seja por uma légica fundacional que parte de
uma unidade para uma multiplicidade ou de uma multiplicidade que se encerrara em uma unidade.

Por essa perspectiva histdrica das metafisicas ao longo da filosofia ocidental, o autor
averiguou um entrelagamento circular da ontologia com a violéncia. Porém, esta violéncia ndo se
circunscreve ao aspecto fisico, como muitas pensam. E uma violéncia de outro tipo. E a violéncia da
gramdtica. Nessa linha, o dispositivo!! gramatical se funda no logos que, por sua vez, vem a ser uma
interpretagdo — entre outras — sobre o pensar e o dizer que se tornou hegemdnica no ocidente.
Assim, muitas das elaboragdes de sentido no nosso cotidiano — gnosioldgicas, estéticas, morais,
politicas ou juridicas — sdo condicionadas pela gramatica vencedora e determinam o que é o ser e
quais sdo os seus predicados.

Com efeito, a metafisica tornou-se um saber-poder'? que elege o comando através de
operadoreslégico-conceituais paradefinira — ou, se hd uma—esséncia e os tragos que acompreende.
Além do mais, tal estrutura gramatical retine uma certa multiplicidade para determinar a origem-
comando das coisas langadas no mundo. Em contrapartida, exclui-se as multiplicidades outras
que sdo varridas para o apagamento histérico. Ou melhor, se tornam os fundamentos ocultos das
ontologias “fechadas” pelo signo do ndo-ser ou de um ser inferiorizado/secundario.

Nesse interim, Nietzsche (2020) e Butler (2002) teorizaram de modo semelhante sobre a
ontologia. Em Crepusculo dos idolos, Nietzsche afirma:

Na verdade, até agora nada teve um poder de persuasdo mais
ingénuo do que o erro do ser, tal como, por exemplo, formulado
pelos eleatas: afinal, ele tem a seu favor cada palavra, cada
frase que pronunciamos! Também os adversdrios dos eleatas
sucumbiram a seducdo de seu conceito de ser: Demacrito
entre outros, quando inventou o seu atomo... A “razdo” na
linguagem: oh, mulher velha e embusteira! Temo que ndo
nos desvencilharemos de Deus porque ainda acreditamos
na gramatica... (NIETZSCHE, 2020, A “razdo” na filosofia, §5,
p. 46, grifo nosso).

A partir desse trecho, o autor situa a coexisténcia do ser com a gramatica ou, de forma
extrema, indica que nos habituamos a uma gramatica do ser. Nao é esdruxulo pensar, portanto, a
dificuldade que temos quando tentamos nos pronunciar sem utilizar como recurso linguistico as

narrativa acomodada e evolucionista/progressista. No caso dos direitos humanos, uma proposigdo indissoltvel
pelo ato proprietario — e, portanto, sacro — dos deuses — um grupo de pessoas sob as vestes estatais e juridicas
— que a pde.

11 Segundo Agamben (2019, p. 40-41): “[...] chamarei literalmente dispositivo qualquer coisa que tenha de algum
modo a capacidade de capturar, orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar e assegurar os gestos, as
condutas, as opiniGes e os discursos dos seres viventes. Ndo somente, portanto, as prisdes, 0s manicOmios, o
Pandptico, as escolas, a confissdo, as fabricas, as disciplinas, as medidas juridicas etc., cuja conexao com o poder
é num certo sentido evidente, mas também a caneta, a escritura, a literatura, a filosofia, agricultura, o cigarro, a
navegagdo, os computadores, os telefones celulares e — porque ndo?! — a propria linguagem, que talvez é o mais
antigo dos dispositivos [...]".

12 Na esteira de Nietzsche, Foucault (1999) relaciona a politica e o saber como processos de criagdo de verdade
e controle sobre os individuos e as populagdes. Tal constatagdo contraria o poder lido como uma unidade linear e
coerente, apresentando a sua condigdo relacional, histdrica e de efeitos multiplos.
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palavras, os verbos ou as ora¢des que ratifiquem e retroalimentem ainda mais o ser no dispositivo
gramatical. Toda a nossa sintaxe, semantica e, ndo menos importante, pragmatica sdo estruturadas
pelas ontologias eleitas por cada tradigdo metafisica de uma determinada época.

Do mesmo modo, intuiu Judith Butler (2002) na entrevista Como os corpos se tornam
matéria. O tema central das perguntas foi a contradigdo performativa,®® segundo a qual os corpos
abjetos sdo corpos ndo inteligiveis ou ndo existentes, ao mesmo tempo que compreende as suas
existéncias. Esclarece a autora:

Mas eu gostaria de fazer um outro tipo de pergunta. Ou
seja: como é que o dominio da ontologia, ele proprio, esta
delimitado pelo poder? Como é que alguns tipos de sujeitos
reivindicam ontologia, como é que eles contam ou se
qualificam como reais? Nesse caso, estamos falando sobre
a distribuicdo de efeitos ontoldgicos, que é um instrumento
de poder, instrumentalizado para fins de hierarquia e
subordinagdo, e também com vistas a exclusdo e a producdo
de dominios do inimaginavel. Todo esse territdrio da ontologia
que o bom filésofo, aquele conceitualmente puro, considera
obvio ja vem profundamente corrompido em sua origem.
Ora, ndo podemos olhar a gramatica e dizer: “Se eu disser
que ha corpos abjetos, devo consequentemente ser capaz
de retroceder, a partir da afirmacdo ‘had’, para uma ontologia
anterior”. Dificilmente, dificilmente. O que eu poderia dizer é
que “ha corpos abjetos”, e isso poderia ser um performativo
ao qual eu atribuo ontologia. Eu atribuo ontologia exatamente
aquilo que tem sido sistematicamente destituido do privilégio
da ontologia. O dominio da ontologia é um territdrio
regulamentado: o que se produz dentro dele, o que é dele
excluido para que o dominio se constitua como tal, é um
efeito do poder. E o performativo pode ser uma das formas
pelas quais o discurso operacionaliza o poder. Assim, estou
realizando uma contradi¢do performativa, propositalmente.
E estou fazendo isso exatamente para confundir o filésofo
conceitualmente correto e para colocar a questdo da condicdo
secundaria e derivativa da ontologia (PRINS; MEIJER; BUTLER,
2002, p. 160-161).

Em outro momento da entrevista, Butler (2002) apresenta uma proposicdo ndo prescritiva
sobre um novo uso — e, possivelmente, uma forma de destituicdo — dessas regulamentagdes
ontoldgico-discursivas:

Ndo existe nenhuma forma de contestar esses tipos de
gramaticas a ndo ser habita-las de maneiras que produzam
nelas uma grande dissonancia, que ‘digam’ exatamente
aquilo que a propria gramatica deveria impedir. A razdo pela
qual a repeticdo e a ressignificacdo sdo tdo importantes para
meu trabalho tem tudo a ver com o modo de eu conceber
a oposicdo como algo que opera do interior dos proprios
termos pelos quais o poder é reelaborado. A ideia ndo é baixar
uma proibicdo contra o uso de termos ontoldgicos mas, ao
contrario, usd-los mais, explora-los e resgata-los, submeté-
los ao abuso, de modo que ndo consigam mais fazer o que
normalmente fazem (PRINS; MEIJER; BUTLER, 2002, p. 159).

De acordo com o quadro tedrico apresentado, torna-se compreensivel como a ideia de
origem enquanto um comando ou um principio ordenador ndo se dissocia da linguagem. E uma

13 Butler se associa a teoria dos atos de fala em John Austin para expressar o corpo como um ato performativo
(ou ilocutdrio). Assim, o simples fato de dizer algo sobre a identidade de uma pessoa é o mesmo que constituir o
seu género, raca etc (SALIH, 2015).

216

Revista Humanidades e Inovagdo - ISSN 2358-8322 - Palmas - TO - v.10, n.03



Humanidades

&’ Inovacao

causa primeira que ordena como todas as coisas devem ser, a0 mesmo tempo que estd fixada
latente e sutilmente na gramdtica para que o seu governo ontoldgico seja mais efetivo. Realizada tal
constatacdo, falta indagar como a nogdo de gramatica exposta nesta se¢do se liga a desontologizacdo
estatal e ao direito enquanto violéncia organizada no tecido social?

Nos comentarios que fiz a partir de Kelsen (1989, 1998, 2000), conseguimos observar como
o jurista foi um critico ferrenho do Estado, chegando a desconstruir a ideia de substancia estatal.
N3do obstante, ele manteve o essencialismo juridico. O que deixou, por conseguinte, o trabalho
de depuragdo dos tragos teoldgicos, miticos ou metafisicos incompleto. Diante disso, houve a
necessidade de retomarmos taticamente essa tarefa para pensarmos o direito sem retroceder
a uma multiplicidade reunida ontologicamente em uma unidade, mas como uma gramatica
sociopolitica do dever-ser que permite a obediéncia nos moldes do Estado de direito.

Conforme explicita Matos (2023), Kelsen ndo tinha o objetivo de fazer uma teoria
anarquista e nem de expor a violéncia organizada e estabilizada do direito. Tudo isso foi uma
consequéncia ndo planejada de sua teoria juridica, mas que nos permite fazer leituras para além
das intengdes do jurista. Discorre o autor sobre:

Desconsiderando seu pressuposto filoséfico basico, segundo
o0 qual so o individuo existe, Kelsen vé nas pessoas — juridicas
ou naturais, tal dualismo ndo faz sentido — pontos de
imputacdo criados pelo sistema juridico para garantir sua
auto-operacionalidade. Mas esse “esquema de interpretagado”
que identifica pessoas de carne e osso com centros funcionais
ndo seria, ele préprio, uma ficcdo? Se radicalizadas, as
teses kelsenianas levam a compreensdo de que o direito
¢é tdo fantasmagorico quanto o Estado, é tdo metaférico e
tdo “linguistico” como qualquer outra convengdo social,
conforme ja ensinava na primeira metade do século passado
o jusfilésofo mineiro Carlos Campos, para quem “[...] o direito,
como os demais fatos sociais mais ou menos organizados,
ndo é sendo projecdo, superestrutura aparente, técnica de
expressao e realizagdo dos interesses vitais dominantes em
dada civilizagdo”. Para além dos simbolos miticos (Estado) e
linguisticos (direito) existe apenas a luta dos seres humanos
uns contra os outros, ha somente violéncia organizada e
estabilizada sob forma juridica. Segundo me parece, esta é a
mensagem final da teoria pura do direito, em especial quando
ela exige a eficacia global do primeiro ordenamento juridico
enquanto condi¢do para se pressupor a norma fundamental,
momento inicial — e ndo terminal — da cadeia de validagdo
objetiva necessdria para a descri¢do cientifica do direito. Ndo
tenho duvida de que dessa visdo sombria da realidade social
pode emergir uma leitura anarquista da teoria pura do direito.
Se descrever o direito funcionalmente é mais importante do
que buscar sua inexistente substancia, entendo que Estado e
direito coincidem, revelando-se ambos como expressées de
um monismo funcional que se nega a reconhecer a existéncia
de qualquer ordem real autbnoma — ou “concreta”, como
dizia Schmitt — na qual se fundamenta, em ultima instancia,
o ordenamento juridico. Por estarem ligados, os conceitos
kelsenianos de Estado e direito levam as mesmas conclusdes
(MATOS, 2023, p. 383-384)

Se Estado e direito estdo atados irremediavelmente — o primeiro como simbolo mitico e
o segundo como lingua —, entdo, ndo existe um porqué para a conservagao da dimensao juridico-
estatal como uma performance teatral daquilo que ha de mais “revolucionario” em termos ético-
politicos nas comunidades. E esse conjunto linguistico-simbélico que possibilita a violéncia fundante
e ordenadora — arché — das comunidades — ditas democrdticas e signatdrias dos direitos humanos
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— se esconder sob a superficie de “forga legitima”. Ndo a toa, ndo conseguimos, até hoje, erradicar
a separacado e a verticalizagdo como caracteristicas da organizagao social.

Até aqui, Kelsen (1989, 1998, 2000) se mostrou uma ferramenta bastante util. No entanto,
ndo posso mais usa-lo como um instrumento tedrico, tendo em vista as suas limitagdes investigativas.
Portanto, lango mao de outros dois autores: Walter Benjamin (2013) e Pierre Bourdieu (1989); para
me auxiliarem na descrigdo da configura¢do da gramatica juridica. O objetivo é rouba-los com o
escopo de esbogar os conceitos de violéncia instauradora e mantenedora, além de listar algumas
operagOes linguisticas realizadas pelo direito para que seja legitimado socialmente.

Em Para a critica da violéncia, Benjamin (2013) defende a hipdtese de que uma critica
da violéncia no direito ndo pode se contentar com a pergunta: a violéncia é um meio para fins
justos ou injustos? Para ele, isso é um circulo vicioso e intransponivel que precisamos enfrentar
observando a violéncia como um meio que se conservou como parte histérico-constitutiva de uma
ordem, independente dos fins ou de seu alcance. Logo, ndo pode haver uma violéncia qualificada
e organizada fora da ordem juridica vigente — monopdlio da violéncia —, sendo, abrir-se-ia a
possibilidade para a insurgéncia de uma ameaga concorrente.

O autor passa por alguns exemplos para falar sobre a autodefesa juridica, contudo, a
discussdo das greves gerais de sua época foi bem marcante. De acordo com seu levantamento
historico, o Estado/direito ndo conseguiu proibi-las ou conté-las. O que foi feito, entdo? Assimilou-se
a greve — forga qualificada e ameagadora — ao estatuto juridico e atribuiu seus beneficios perante
a classe trabalhadora segundo os cddigos do licito e doilicito. Por qué? Primeiro, por ndo considerar
a ndo-realizagdo de uma ag¢do uma violéncia em si. Segundo, porque a classe trabalhadora faz isso
em relacdo ao patrdo e ndo ao Estado. Terceiro, por causa do controle da greve sob certas condi¢des
de exercicio circunscritas na ordem juridica.

A partir disso, percebemos como a possibilidade de revolugdo pode atingir, de imediato,
a ordem e a determinagdo do Estado por meio de uma classe trabalhadora vista historicamente
como rebelde, perigosa e passivel da violéncia estatal — vida descartavel. Contudo, esse quadro de
tolerancia juridico-estatal é relativista. Se o tipo de violéncia ndo esbarrar no equilibrio das relagdes
juridicas e quiser angariar fins, havera tolerancia e coexisténcia. Porém, se a violéncia frente ao
Estado tiver for¢a para mudar as relagdes juridicas estaveis, por mais que o sentimento de justica
seja satisfeito, ndo havera condescendéncia.

Levando em conta a reagdo juridico-estatal frente a uma sublevagdo de violéncia concorrente,
qual seria a estratégia do direito/Estado? Benjamin (2013) fala de algumas formas de expressdo
dessa violéncia, mas o instituto mais interessante para avaliarmos neste caso é a policia. As forgas
policiais relnem tanto a nogdo de violéncia instauradora quanto de violéncia mantenedora. Isso
se da porque quando a dimensdo juridico-estatal ndo obtém os fins empiricos inscritos nos seus
procedimentos mais habituais ou “ndo-violentos”, ela recorre a forga policial para exigir a efetivagao:

A afirmacdo de que os fins da violéncia policial seriam sempre
idénticos aos do resto do direito, ou pelo menos teriam relagdo
com estes, é inteiramente falsa. Pelo contrario, o “direito” da
policia assinala o ponto em que o Estado, seja por impoténcia,
seja devido as conexdes imanentes a qualquer ordem de
direito, ndo consegue mais garantir, por meio dessa ordem, os
finsempiricos que ele deseja alcangara qualquer prego. Porisso
a policia intervém “por razGes de seguran¢a” em um nimero
incontavel de casos nos quais ndo ha nenhuma situacdo de
direito clara: para ndo falar nos casos em que, sem qualquer
relacdo com fins de direito, ela acompanha o cidaddo como
uma presenca que molesta brutalmente ao longo de uma vida
regulamentada por decretos, ou pura e simplesmente o vigia.
Ao contrario do direito, que reconhece na “decisdo” fixada no
espaco e no tempo uma categoria metafisica que lhe permite
ser objeto de avaliacdo critica, a consideragdo da instituicdo
policial ndo encontra nada de essencial. Sua violéncia ndo
tem figura, assim como ndo tem figura sua apari¢do espectral,
jamais tangivel, que permeia toda a vida dos Estados
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civilizados. E apesar de a policia ter o mesmo aspecto em
todos os lugares, até nos detalhes, ndo se pode deixar de
reconhecer que o seu espirito € menos devastador quando, na
monarquia absoluta, ela representa o poder do soberano, que
reine em si a plenitude do poder legislativo e executivo, do
gue em democracias, onde sua existéncia, ndo sustentada por
nenhuma relagdo desse tipo, da provas da maior deformagao
da violéncia que se possa conceber (BENJAMIN, 2013, p. 135-
136).

Em outros termos, a forca policial é coorigindria da dimensao juridico-estatal porque antes
dela ndo existe ordem e, se existir alguma forma de organizacdo politica, ela fara sucumbir para
que haja a instauracdo do seu comando. Destarte, presenciamos o nomos/direito que surge da
anomia/ndo-direito. Igualmente, quando essa mesma — ou outra — ordem juridica instituida se
sentir ameacada, novamente revelar-se-a o seu carater originario de violéncia primeira, pois existe
a suspensdo do seu direito para que as forgas anémicas principiais se apresentem e exterminem a
ameaga.

Frente ao exposto, ndo percebemos uma diferenga qualitativa entre o Estado, o direito e
as forgas policiais quando elevamos as situagOes as Ultimas consequéncias. Todas essas fungdes
se alternam ou agem, concomitantemente, por meio das pessoas que comandam e obedecem
com o objetivo de manter a homeostase das rela¢des juridicas sob o direito positivo.** Numa visdo
internacional, é igual. Hoje, é comum as cenas de aquisi¢do de poderio bélico, o posicionamento de
tropas militares dentro ou fora da guerra e até mesmo as penalidades pecuniarias indispensdveis
para a sobrevivéncia num mundo capitalista.

Algumas pessoas podem até me indagar sobre a possibilidade das relagdes contratuais
entre pessoas como um modo nao-violento de resolver conflitos sociais. Contudo, Benjamin (2013)
acredita ser improvavel quando quase nada escapa do direito positivo numa eventual quebra de
compromisso:

Toda violéncia como meio € ou instauradora ou mantenedora
do direito. Se ndo pode reivindicar nenhum desses predicados,
ela renuncia por si s6 a qualquer validade. Dai resulta que toda
violéncia como meio, mesmo no caso mais favoravel, participa
da problematica do direito em geral. E mesmo que, nesta
altura da investigagdo, ndo se possa enxergar com certeza
o alcance dessa problematica, o direito, depois do que foi
dito, aparece sob uma luz ética tdo ambigua, que se impde
naturalmente a pergunta se ndo existiriam outros meios, ndo-
violentos, para a regulamentagdo dos interesses humanos em
conflito. A pergunta obriga, sobretudo, a constatar que uma
resolugdo de conflitos totalmente ndo-violenta jamais pode
desembocar num contrato de direito. Mesmo que este tenha
sido firmado pelas partes contratantes de maneira pacifica, o
contrato leva, em Ultima instancia, a uma possivel violéncia.
Pois o contrato da a cada uma das partes o direito de recorrer
a violéncia, de um modo ou de outro, contra a outra parte
contratante, caso esta rompa o contrato. E ndo apenas isso:
do mesmo modo como o seu desfecho, também a origem de
qualquer contrato aponta para a violéncia. Esta ndo precisa
estar imediatamente presente no contrato como violéncia
instauradora do direito, mas esta nele representada na medida
em que o poder [Macht] que garante o contrato de direito &,
por sua vez, de origem violenta, mesmo que este poder ndo
tenha sido introduzido no contrato pela violéncia (BENJAMIN,
2013, p. 136-137).

14 Benjamin (2013) apresenta uma avaliagdo paralela ao direito natural, porém, como esse ndo era o objeto de
estudo do ensaio, optei por deixa-la de fora.
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A esta cooriginariedade da violéncia com a dimensao juridico-estatal, Benjamin (2013)
denominou de manifesta¢do do destino (mito) — baseado na a¢do arquetipica dos deuses nas
tragédias gregas. Ou seja, uma insurgéncia do poder que ndo almeja o ganho de posses, mas a
criagdo do comando e, consequentemente, dos limites atribuidos as comandadas. Em outra
interface, a desobediéncia — traduzida como transgressao e necessidade de expia¢do da culpa —
s se resolve com — e ndo abdicara de — o castigo (pena), mesmo que haja o desconhecimento das
leis por quem ousou enfrentar o destino.

Dito isso, vemos que as categorias politico-filoséficas da violéncia fundante e mantenedora
configuram uma arché epocal ou um ponto originario — e, simultaneamente, histérico — do direito
positivo que resistiu a transitoriedade do tempo até agora. Por sua vez, as operagdes conceituais
e funcionais que acompanham a dimensao juridico-positiva sdo fundacionais e, a0 mesmo tempo,
administradas para que o comando violento e origindrio emergisse e se fixasse a ponto de ndo
conseguirmos pensar, dizer e vivenciar um direito que ndo tenha um elo com a violéncia organizada.

Ligado relativamente ao tema de Benjamin, Pierre Bourdieu fez algumas consideragdes
importantes e mais concretas sobre a violéncia do direito interseccionada a lingua juridica. No texto
A forga do direito, publicado no livro O poder simbdlico, o autor tece comentarios sobre um dos
elementos fundamentais na tradi¢do juridica: a escrita. Vejamos:

[...] com o escrito aparece a possibilidade do comentario
universalizante que pGe em evidéncia as regras e sobretudo os
principios «universais», da transmissdo objectiva (por meio de
uma aprendizagem metddica) e generalizada, para além das
fronteiras espaciais (entre os territdrios) e temporais (entre
as geracoes). Enquanto a tradigdo oral impede a elaboragdo
cientifica, na medida em que se prende a experiéncia singular
de um lugar e de um meio, o direito escrito favorece a
autonomizagdo do texto, que se comenta e que se interpde
entre os comentadores e a realidade; desde logo, torna-se
possivel aquilo que a ideologia nativa descreve como «ciéncia
juridica», quer dizer, uma forma particular de conhecimento
cientifico, dotada das suas normas e da sua ldgica propria,
e que pode produzir todos sinais exteriores da coeréncia
racional, essa racionalidade «normal» que Weber tem o
cuidado de distinguir sempre da racionalidade “substancial”,
e que diz respeito aos proprios fins da pratica deste modo
formalmente racionalizada (BOURDIEU, 1989, p. 244).

Para Bourdieu (1989), o campo juridico é a concorréncia do ato de ‘dizer o direito’, ou
seja, a distribuicdo do nomos por agentes capacitados, socialmente e tecnicamente, a partir
da interpretacdo de um corpus para consagrar o justo no mundo social por meio da escrita de
documentos competentes para tal. Nesse sentido, constréi-se uma razdo para monopolizar o
acesso aos meios juridicos e separar as profissionais das profanas.

De forma complementar, o direito aparenta ser auténomo ao ponto de afirmar-se exterior
as relagOes de forca — a violéncia instauradora — que o constituiram e a forca que sanciona —
violéncia mantenedora. Sem essa independéncia aparente, o direito ndo poderia ser eficaz. Até a
sua hermenéutica — embrionariamente distinta da filoséfica e literaria — foge do jogo amplo de
luta interpretativa no meio social. Por mais que haja diferentes interpretacdes sobre a norma, elas
sempre estardo contidas em um corpo absolutamente hierarquizado e repleto de técnicas para a
resolucdo de conflitos.

Tal “pluralidade” de interpretacdes é falsa, tendo em vista ela se refere apenas a uma divisdo
canOnica entre as agentes tedricas e praticas no direito: as professoras encarregadas de ensinar, de
modo formalizado e normalizado, as regras em vigor por meio de elaborag¢es puramente tedricas;
e as praticas como realizadoras dos atos de jurisprudéncia que contribuem, de modo pragmatico,
para a construgdo juridica. Logo, percebemos mais um indicio do mascaramento do estatuto de
violéncia, posto que a disputa hermenéutica cerrada no direito sobre a dizibilidade do justo/injusto
ou do licito/injusto em uma comunidade politica esta nas mdos de pouquissimas pessoas.
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Dessa maneira, entendemos a “razdo” do linguajar juridico ser bem-marcado nos espagos
sociais privilegiados e até inacessivel em outros. De fato, ndo se tem uma genuina expressao de
multiplicidade e universalizagdo material da lingua juridica para que as pessoas se inteirem do
comando que as submete. Até porque se tivessem o acesso inesgotdvel ao saber juridico atual,
ele deixaria de funcionar, jd que muitas iriam tomar consciéncia da violéncia instauradora e
mantenedora. Desse modo, os operadores linguisticos do direito sé sdo efetivos em cima da
ignorancia de muitas pessoas e da separacdo entre as especialistas e as profanas para que consiga
passar por puro saber o que é poder.

No entanto, como isso consegue funcionar quase que imperceptivelmente? A simples
separagdo de pessoas é o bastante? Em relacdo a segunda pergunta, ndo. A lingua juridica é fruto
do contato entre a lingua comum e os operadores linguisticos criados pelas agentes do direito.
Sobre isso, Bourdieu (1989) chama de “efeito de apriorizagdo”, que concorre ainda com outros dois
elementos: neutralizacdo — sintaxe passiva, frases impessoais, enunciador universal, objetivo e
imparcial — e universalizagdo — recursos sistematicos ao indicativo para enunciar normas, retdrica
de atestagdo, terceira pessoa do singular do presente ou pretérito, generalidades, indefini¢des,
omnitemporalidade e expressdes de consenso ético.

Visualizem, portanto, o qudo sutil é essa forma de violéncia e dominagdo. Ela se apropria
da lingua comum para torna-la um ponto de crenca ou ilusdo em um direito/Estado que age por
violéncia, mas que, por um tom de impessoalidade, objetividade e tecnicidade, se isenta de fazer
tais atribuigGes de modo duvidoso, pessoal ou, a primeira vista, em prejuizo de certos grupos sociais.
A partir disso, ndo existem surpresas sobre a dimensdo juridico-estatal nomear coisas e estas terem
efeitos sociais inegaveis, ao mesmo tempo que consagram ou naturalizam visdes de mundo:

O direito consagra a ordem estabelecida ao consagrar uma
visdo desta ordem que é uma visdo do Estado, garantida pelo
Estado. Ele atribui aos agentes uma identidade garantida,
um estado civil, e sobretudo poderes (ou capacidades)
socialmente reconhecidos, portanto, produtivos, mediante
a distribuicdo dos direitos de utilizar esses poderes, titulos
(escolares, profissionais, etc.), certificados (de aptiddo, de
doenca, de invalidez, etc.), e sanciona todos os processos
ligados a aquisicdo, ao aumento, a transferéncia ou a retirada
desses poderes. Os veredictos por meio dos quais ele distribui
diferentes volumes de diferentes espécies de capital aos
diferentes agentes (ou instituicdes) péem um termo ou, pelo
menos, um limite a luta, ao regateio ou a negociacdo acerca
das qualidades das pessoas ou dos grupos, acerca da pertenca
das pessoas aos grupos, portanto, acerca da justa atribuigdo
dos nomes, préprios ou comuns, como os titulos, acerca da
unido ou da separacdo, em resumo, sobre todo o trabalho
pratico de worldmaking, casamentos, divorcios, cooptagses,
associagOes, dissolugBes, etc.,, que estda na origem da
constituigdo dos grupos. O direito é, sem duvida, a forma por
exceléncia do poder simbdlico de nomeacdo que cria as coisas
nomeadas e, em particular, os grupos; ele confere a estas
realidades surgidas das suas operacdes de classificacdo toda
a permanéncia, a das coisas, que uma instituicdo histdrica é
capaz de conferir a instituicGes histdricas (BOURDIEU, 1989,
p. 237).

Trata-se, entdo, de uma clpula de pessoas fundada e fundante por um/de um imaginario
hierarquizado e separador sob a retdrica de observarmos o direito como uma lingua voltada apenas
para bacharelas e juristas, a0 mesmo tempo que ndo conseguem se separar do seu polo oposto
— 0 “povo” — para a manutencdo da sua identidade e do bom funcionamento do comando. Em
sintese, a gramdtica juridica operada por algumas pessoas é a naturalizacdo da convivéncia com a
violéncia organizada nas comunidades em geral, criando a sensacdo, por vezes, de que estamos
progredindo politicamente.
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A an-arquia

Nas duas ultimas sec¢Ges, eu tratei da dessubstancializagdo do Estado a partir de uma
leitura heterodoxa de Hans Kelsen (1989, 1998, 2000) e da descricdo do direito enquanto uma
gramatica estruturada pela violéncia organizada. Passos que, ao meu ver, direcionam-me para
uma experiéncia do pensamento an-arquica.” Isto é, aquela que recusa uma arché no sentido de
comando, principio ou ordenagdo das coisas. Desse modo, ndo poderia chegar na ultima parte
propositiva do ensaio e esbogar um trajeto — de modo vanguardista — que aponte fixamente para
uma saida, tendo em vista as estratégias até entdo criticadas.

Por outro lado, ndo poderia ficar em siléncio diante de tantos argumentos langados contra
a dimensao juridico-estatal atual e sua relacdo com os direitos humanos, a ponto de ficar omisso
perante algumas questdes filosoficas no horizonte das Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas que
me estimularam bastante. Em vista disso, esbocei uma linha de fuga®® que pode abrir possibilidades
outras para comegarmos a pensar — ressalto aqui a dimensdo coletiva — as Diretrizes Nacionais
para a Educagdio em Direitos Humanos — e quem sabe... 0 que chamamos de direitos humanos —
sem recorrer necessariamente a violéncia estrutural.

Inicialmente, eu elegi a analise das Diretrizes Nacionais para a EducagGo em Direitos
Humanos, em vez dos direitos humanos propriamente ditos, por causa do campo da educagdo.
Se existem possibilidades para além do instituido, com certeza elas atravessam a a¢do educadora.
Nesse sentido, eu agrego uma leitura muito radical sobre Paulo Freire (1996) no que tangencia sobre
a indissociabilidade do ensino e da criticidade. Apesar das camadas humanistas e fundacionais do
seu pensamento, vejo a superac¢do da percepgdo ingénua dos eventos do mundo por meio de uma
critica que microrrevolucione continuamente, e pela curiosidade, o fazer politico cotidiano.

Portanto, ndo se trata apenas de colocar cadeiras em circulo numa sala de aula ou de
trazer metodologias ativas para o programa da disciplina. Ndo! Pode ser isso e muito mais. Sdo
pensamentos, debates, a¢des e discordancias que alteram as cosmovisOes instituidas sobre as
relagdes com o entorno, as condi¢des socioafetivas, a infraestrutura das escolas e das universidades.
Ou melhor, é um combate!” contra a ldgica institucional que se alastrou, direto e indiretamente, e

15 Por uma perspectiva antimetafisica, Kelsen se denominou de um anarquista metodolégico. Da mesma
forma que o ateismo estd para a Teologia, o anarquismo estd para as teorias politicas e juridicas tradicionais
que substancializaram o Estado. E claro que o arcabouco tedrico kelseniano ainda celebra um cientificismo
e um humanismo para seus fins, porém, inaugura uma teoria do Estado sem o mesmo. Do ponto de vista de
Kelsen, acreditar no dualismo entre Estado e direito ou no milagre estatal em relagdo as normas é se afundar no
autoritarismo politico. Afirma o autor: “E a partir deste enfoque que se deve considerar também o paralelismo
manifesto entre ateismo e anarquismo. [...]. O ateu pergunta se existe um Deus enquanto ser distinto do mundo;
0 anarquista, por seu turno, pergunta se é preciso existir um Estado, cuja “existéncia” pressupde quando da a tal
pergunta uma resposta negativa. Certo é que a existéncia de Deus ndo no sentido em que o ateu a nega, mas no
que ele também. deve reconhecé-la é a mesma “existéncia” do estado que o anarquista combate, consistindo na
forca motivadora de certas representagdes normativas. Assim, Deus e Estado s6 existem se e na medida em que
alguém cré neles, e sdo aniquilados - junto com seus imensos poderes que saturam a histéria universal quando o
espirito humano se liberta de tais crengas. ” (KELSEN, 1989, p. 262, tradugdo nossa).

16 Afirmam Deleuze e Parnet (1998, p. 49): “A linha de fuga é uma desterritorializagdo. Os franceses ndo sabem
bem o que é isso. E claro que eles fogem como todo mundo, mas eles pensam que fugir é sair do mundo, mistico
ou arte, ou entdo alguma coisa covarde, porque se escapa dos engajamentos e das responsabilidades. Fugir
ndo é renunciar as a¢des, nada mais ativo que uma fuga. E o contrario do imaginario. E também fazer fugir, ndo
necessariamente os outros, mas fazer alguma coisa fugir, fazer um sistema vazar como se fura um cano.”. A partir
disso, percebemos que o atual estd esquadrinhado por dicotomias ou sinteses disjuntivas, entdo, o fildsofo pensa
em vetores, ou linhas de fugas, que escapam a qualquer estanquidade ou cldusula. Entretanto, ndo é simples fazer
fugir — saindo da situagdo ou conseguindo alcangar um ‘fora’” —, ou até mesmo uma destruigdo ou uma negagdo,
mas dar novos e livres usos a situagdo. Em relagdo a nossa andlise, tem a ver com as conexdes inéditas a partir da
leitura e da escrita que sdo tdo normatizadas pela representagdo.

17 Segundo Deleuze (1997, p. 151-152): “O combate, ao contrario, é essa poderosa vitalidade ndo-organica que
completa a forga com a forga e enriquece aquilo de que se apossa. O bebé apresenta essa vitalidade, querer-viver
obstinado, cabegudo, indomavel, diferente de qualquer vida organica: com uma criancinha ja se tem uma relagdo
pessoa orgdnica, mas ndo com o bebé, que concentra em sua pequenez a energia suficiente para arrebentar
paralelepipedos (o bebé-tartaruga de Lawrence). Com o bebé sé se tem relacdo afetiva, atlética, impessoal, vital.
N&do ha duvida de que num bebé a vontade de poténcia se manifesta de maneira infinitamente mais precisa que
no homem de guerra. Pois o bebé é combate, e o pequeno é a sede irredutivel das forgas, a prova mais reveladora
das forgas.”.
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independe de nossa vontade, por todos os espagos de convivéncia que seguem reproduzindo as
macro e micro violéncias.

(In)Felizmente, essa percepgdo ndo é somente minha. Em Para a critica da violéncia,
Benjamin (2013) ja havia intuido sobre o papel da educagdo. Apds a explicagdo da violéncia
instauradora, mantenedora ou mitica, o autor relata a experiéncia da violéncia divina ou pura.
Inspirado na mistica judaica e na nogdo de greve escrita por George Sorel, Benjamin (2013)
“conceitua” a violéncia divina como o meio puro®® que ndo se agencia com a coercibilidade, que
aniquila todos os limites, que ndo gera culpa e muito menos se relaciona com as pessoas por uma
exigéncia de assujeitamento frente a um poder despdtico.

Embora o autor ndo tenha inserido exemplos concretos e diddticos sobre a violéncia
divina, ele nos aponta para a experiéncia da educa¢do como uma de suas manifestagoes:

7

Esta violéncia divina ndo é atestada apenas pela tradicdo
religiosa, mas encontra-se também na vida presente em pelo
menos uma manifestacdo consagrada. O poder que se exerce
na educagdo, que em sua forma plena esta fora da algada
do direito, € uma de suas formas manifestas. Estas ndo se
definem pelo fato de que Deus em pessoa exerca essa violéncia
de modo imediato, por milagres, mas por aqueles momentos
de cumprimento nao-sangrento, golpeador, expiador de culpa.
E, enfim, pela auséncia de qualquer instauracdo de direito.
Nesse sentido, também ¢é justificado designar essa violéncia
também como aniquiladora; ora, ela o é apenas de maneira
relativa, com respeito a bens, direito, vida e que tais, nunca de
maneira absoluta com respeito a alma do vivente (BENJAMIN,
2013, p. 152, grifo nosso).

Diferente do direito, a educacdo ndo partilha necessariamente de uma cooriginariedade
com a violéncia ou a ac¢do punitiva baseada na culpa do sujeito. Até porque — e se ndo levarmos
em conta as formas de educar conservadoras, formais e disciplinares — a experiéncia educativa se
baseia macicamente na confianca ou no compromisso ético-politico entre educadoras e educandas.
N&o sd, mas na continua inversao de papeis, posto que: “[...] quem forma se forma e re-forma ao
formar e quem é formado forma-se e forma ao ser formado” (FREIRE, 1996, p. 12).

Destarte, a educacdo poder ser — e tem muitos elementos a favor — a linha de fuga an-
arquica, o anticampo® da dimensao juridico-estatal ou um dos modos da violéncia pura. Porém,
qual seria um dos primeiros passos para isso? Tenho ciéncia de que a gramatica é algo elementar
para essa jornada. Como ja foi visto, a ligagcdo entre o comando e as operacdes linguisticas € algo
gue nos afeta fortemente, a ponto de se homologar no corpo, nas formas de ver o mundo e até nas
posturas de coexisténcia com outras vidas.

Por essa via, é interessante recentralizarmos... ou melhor, descentralizarmos as Diretrizes
Nacionais para a Educagéo em Direitos Humanos para que possamos abrir fendas na realidade e
ampliar formas-outras que estdo dispostas virtualmente na atualidade. No caso do objeto deste
ensaio, as pessoas que se preocupam com a educacdo em direitos humanos precisam tensionar a
gramdtica institucional dada nos componentes curriculares para que possamos aniquilar limites e
explorar outros modos politicos que ndo perpassem pela violéncia organizada ou qualquer outra
|6gica fundacional fixa.

A esse respeito, Matos (2022) constata que a questdo da politica atual — espectro que
ndo de desvinculada da educacdo — ndo é de mecanismos pré-modernos tentando gerenciar
problemas pds-modernos, mas da dicionarizacdo da politica. Quer dizer, a definicdo do que é a

18 A pureza em Benjamin ndo é substancial, mas relacional. Ndo existe ser (finito) que tenha uma pureza absoluta
e infinita. Portanto, quando se fala em violéncia pura no texto Para a critica da violéncia, significa dizer que a pureza
esta frente ao direito e ndo da violéncia em si. Ou seja, a violéncia pura nunca é um simples meio destinado a
um fim, seja legitimo ou ilegitimo. No entanto, configura-se como um meio que se manifesta em sua pureza para
quebrar o elo entre a violéncia e o direito, em vez de executar um comando (AGAMBEN, 2004).

19 Para Matos (2015), o anticampo é um espaco desterritorializado, que congrega em lugares fisicos e reais os ndo-
lugares da impossibilidade e da utopia. Desse modo, traz ao mundo a ontologia do vir-a-ser, e ndo a do dever-ser
com intuito de ir “mais-além” ou “depois-de”.
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politica e quais sdo seus procedimentos, que, igual a todo dicionario, é um dispositivo que captura
a multiplicidade imanente ao mundo. Assim, a busca por um novo Iéxico tornou-se uma tarefa
politico-educacional. Entretanto, tal abertura linguistica e de desfundamentalidade sé podem ser
encaradas quando nos aliamos a uma condigdo existencial an-arquica e democratica.

Diferente do que muitas pensam, a democracia é tributaria da palavra krdtos. Além do mais,
caracterizou-se como uma forga violenta sem fundamento e sem nobreza por ser um termo que
ndo advém da tradi¢do politica grega. Ja a palavra arché, que se liga a tradugdo contemporanea
de governo, remete a uma experiéncia fundamentada ou dirigida. Nessa linha, observa-se um
oximoro quando se fala em governo do povo para definir a democracia, considerando que a
democracia é uma experiéncia politica que ndo precisa de fundamento. A sua injustificabilidade ou
autojustificacdo se faz diante da igualdade e da liberdade radicais frente ao demos (MATOS, 2022).

De modo complementar, a an-arquia é o espago da democracia para substituir qualquer
constelagdo de obediéncia que captura o vazio em que o poder se encontra:

A an-arquia é bem mais exigente do que o anarquismo, dado
que ndo pretende negar o poder, seja em perspectiva individual
como Stirner ou coletiva como Bakunin. Diferentemente,
a an-arquia quer trazer a tona o poder, ndo o separar, o
hierarquizar e o tratar ao final como coisa natural e dada,
sob o nome de direito. An-arquia é o nome e o destino da
democracia, é o verbete que substitui a obediéncia em nosso
inexistente dicionario de filosofia radical e revela o secreto
vazio que preexiste em relacdo a maquina, ou seja, a radical
auséncia de fundamento que torna democratico o poder.
Nessa perspectiva, a an-arquia € o principio que se opde ao
nomos identificado por Carl Schmitt (1950), essa ordenagdo
que pretende reproduzir a fixidez da terra e legitimar a
autoridade do soberano que a delimita e a atribui. Se 0 ndmos
¢é da ordem da fronteira e da linha militar, a an-arquia indica
exatamente a imanéncia de uma experiéncia comum dos seres
viventes que ndo se deixa aprisionar nos cadigos juridicos,
lutando por uma auséncia de limites e uma experiéncia da
inteireza da realidade, sem a mediacdo da soberania e do
comando. Por isso mesmo, a an-arquia se confunde com
a democracia, sempre desobediente diante daqueles que
brandem seus titulos de dominio, suas bulas papais, seus
diplomas e certidGes cartorarias. Diante do uti possidetis que
os senhores deste mundo pretendem fazer valer como titulo
permanente do direito de governar, a an-arquia trabalha em
escala microfisica para fazer de toda propriedade e de toda
culpa terra nullius, quer dizer, terra de ninguém, terra do uso,
terra que é mar e, portanto, inapropriavel. Viver uma vida an-
arquica (sem fundamento) e desobediente (sem hierarquia,
sem divisdo nem comando) significa entdo compreender
que ndo hd nenhuma vocac¢do a realizar, nenhum destino.
historico a concretizar, nenhuma ética natural a efetivar,
nenhum dever a cumprir, havendo apenas a vida da poténcia,
na qual as possibilidades se abrem diante do ser, que ndo
precisa forcosamente realizar nenhuma delas; e é neste nao-
dever estrutural que reside sua especifica dignidade, jamais
em construgdes determinantes e privativas que, a exemplo
dos direitos humanos e da democracia representativa, tragam
desde ja e sempre um caminho fechado a ser integralmente
percorrido, ainda que o prego dessa “metodologia” seja quase
sempre a negac¢do do principio retérico que aparentemente
fundamenta tais ideias (MATOS, 2022, p. 26-27).

Por assim dizer, o que vislumbro nesta experiéncia do pensamento sobre a educagdo e
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os direitos humanos é uma das situagées mais irremedidveis da existéncia: a precariedade.” Em
vez de nos apegarmos ao significado pejorativo da palavra, ha um redirecionamento para o ritmo
destrutivo-criativo da vida. Todas as nossas a¢des ou teorizagdes sobre a politica sao frageis diante
de nossa finitude, logo, a educagdo precisa se aliar a incompletude, ao provisério e remover os
obstdculos que impedem a criagdao continua de novos caminhos.

Eu compreendo que ha inUmeras pessoas bem intencionadas e muito seguras de que a
organizacdo democrdtica das comunidades politicas esta vinculada aos direitos humanos e, por
conseguinte, a dimensdo juridico-estatal. Por isso, 0 comprometimento de muitas agentes sociais
pela implementagdo das diretrizes em questdo na educagdo. Todavia, eu fago um convite para
pensar tudo o que listei neste estudo. Sdo pontos que estdo balizados pelo direito/Estado, mas
que podem ser implodidos para a emersdo de um meio puro que ndo busca cumprir fins e nem
assujeitar/violentar pessoas.

Essa desconfianga sobre o que eu digo pode se tornar ainda mais profunda quando se dar
em um contexto necropolitico,? ja que o trabalho para a morte é intensamente hostil e evidente
em paises periféricos como o Brasil- Entdo, destaco que ndo sugeri uma aboligdo completa dos
direitos humanos. Se a an-arquia visa nos liberar fundamentalmente e teleologicamente pela
desfundamentalidade e a multiplicidade de dire¢des, entdo, muitas coisas podem ser usadas em
nossa luta, inclusive, os direitos humanos. A esta pratica, eu chamo de dimensdo do uso.

O ato de usar é uma recomendagdo paulina, interpretada por Agamben (2021), sobre
a férmula do “como ndo” (H6s mé) ligada ao uso ndo-proprietdrio. Significa, entdo, uma divisdo
OU uma separa¢do a segunda poténcia (separagdo da separagdo) que atravessa as atribuicdes
normativas de qualquer situagdo — neste caso, do dever-ser dos direitos humanos —, mas sem
destrui-la ou negd-la. Seguindo essa pista, principalmente em paises periféricos, podemos dar um
novo uso — sem acreditar piamente ou se apaixonar — que desative a estrutura produtora de
normas e, a0 mesmo tempo, proteja grupos humanos — ou outros tipos de vida — historicamente
perseguidos.

De toda forma, o que desejo para aquelas que me léem é um “simples” desvio® ou uma
brincadeira com as palavras, como refletia Benjamin (2013) em relagdo as criangas que encontram
os objetos no mundo:

As criangas gostam muito particularmente de procurar aqueles
lugares de trabalho onde visivelmente se manipulam coisas.
Sentem-se irresistivelmente atraidas pelos desperdicios que
ficam do trabalho da construcdo, da jardinagem ou das tarefas
domésticas, da costura ou da marcenaria. Nesses desperdicios
reconhecem o rosto que o mundo das coisas voltam para

20 Quando falo de precariedade, remeto a analise de Butler (2020) sobre Emmanuel Lévinas, que tangencia o
enderegamento na comunicagdo e sua relagdo com o precdrio. Descreve a autora: “Para Lévinas, a conjuntura
do discurso consiste no fato de que a linguagem chega como uma mensagem que ndo queremos, e pela qual
somos, em um sentido original, capturados, se ndo, nos termos de Lévinas, mantidos como reféns. Entdo, ja existe
certa violéncia em ser enderecado, receber um nome, estar sujeito a um conjunto de imposi¢des, compelido a
responder a uma rigorosa alteridade. Ninguém controla os termos pelos quais somos enderegados, pelo menos
ndo da maneira mais fundamental. Ser enderecado é, desde o inicio, uma privagdo da vontade, e essa privacao
existe como base da condigdo do discurso.” Nota-se, entdo, que a condi¢do de comunicabilidade é, em si, uma
violéncia que transborda a nossa “vontade” ou autossuficiéncia sobre as coisas. Logo, somos dependentes
ontologicamente uns dos outros.

21 Com a mudanga do poder soberano — direito sobre a vida porque pode matar — para o poder biopolitico —
fazer viver e deixar morrer sobre as populagdes — descrita por Michel Foucault, constatou-se que a vida bioldgica
(zoé) foi politizada. Sem embargo, a protecdo da vida biolégica ndo se estendeu a todos os modos de existéncia,
porém, a uma certa populagdo humana. Essa selegdo fez emergir o exercicio do pastoreio de Estado conjugado
com o racismo. Achile Mbembe (2016), a partir de Foucault, percebeu uma incompletude na investigagdo histdrico-
filoséfica do biopoder ligado ao racismo estatal. Por isso, ele criou o conceito de necropolitica como uma lente
analise que se aproximou melhor da realidade dos paises periféricos. A necropolitica consiste, entdo, no trabalho
da morte operado pelo Estado-nagdo por meio do langamento dos supostos inimigos, eleitos com base na nogdo
de raga, em espacos de produgdo de morte (ou de vida inferiorizada). No caso do Brasil, a periferia seria o exemplo
por exceléncia.

22 Segundo a Internacional Situacionista (1999), o ‘desvio’ ou o ‘desvio de elementos estéticos pré-fabricado’ é o
uso situacionista ou experimental das antigas esferas de culturais.
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elas, precisamente e apenas para elas. Com eles, ndo imitam
as obras dos adultos, antes criam novas e subitas relagdes
entre materiais de tipos muito diversos, por meio daquilo que,
brincando, com eles constroem. Com isso, as criangas criam
elas mesmas o seu mundo de coisas, um pequeno mundo
dentro do grande (BENJAMIN, 2013, Estaleiro, p. 14).

Em resumo, fago uma aposta — pode dar certo ou ndo — na criagdo de um mundo menor/
pequeno adjacente ao mundo grande que foi/é constantemente ordenado e produtor de violéncias.
Essa aposta pode ter inUmeras veredas ou modos de criagdo e destitui¢do, no entanto, sinto que algo
especial pode emergir na educacdo. Por isso, acredito que independente da institucionalidade, das
limitagGes tedricas e das dificuldades praticas em torno das Diretrizes Nacionais para a Educag¢do
em Direitos Humanos, ha elementos que podem ser Uteis e potencializdveis em sala de aula para
gue possamos nos alfabetizar sobre um novo léxico politico e desativar o elo entre a violéncia e o
direito.

Consideragoes Finais

O ensaio teve o objetivo de analisar, por meio do exemplo, como a gramatica juridico-
estatal dos direitos humanos, ou os seus atravessamentos curriculares, se tornou um dispositivo
lexicografico que auxilia na manutencdo da separagdo e na despotencializagdo da agdo democratica.
Portanto, nao foi um estudo empirico e muito menos pretendeu ser um artigo cientifico exaustivo
e resolutivo sobre o tema. Mas, como toda precariedade que nos ronda, tentou apresentar
fragmentos tedricos — de modo organizado — sobre o atravessamento da linguagem a partir da
violéncia instauradora e mantenedora da ordem juridica nos direitos humanos.

Para mais, o texto encontra limitagOes, do ponto de vista tedrico-metodoldgico, por ndo
fazer uma genealogia ou uma arqueologia na histdria dos direitos humanos prévia e situada
em um recorte espacial. Apesar disso, a investigagdo deste texto buscou abrir horizontes e mais
guestionamentos sobre a tematica. Logo, peco a gentileza das leitoras para que tomem o ensaio
na sua semantica mais experimental e inicial — ndo no sentido de original, mas daquilo que tenta
dar os seus primeiros passos — para que haja a continuidade do tensionamento da realidade
naturalizada.

Aliado ao problema tedrico-metodoldgico, exponho também as lacunas analiticas sobre
a globalizacdo e o capitalismo. Por questdes de economia ensaistica, que pretendo resolver em
textos futuros, acredito que se debrugar sobre o mundo globalizado e as homologagGes capitalistas
no espago, no tempo e até nos corpos sdao pontos indispensaveis para transcender a violéncia
organizada da dimensao juridico-positiva — um dos achados do texto. Sem uma boa avaliacdo
dessa triade, como intuimos no exemplo da guerra da Ucrania e da Russia, as taticas de novos usos
ou de desativacOes serdo ineficazes.

Ademais, deixei de lado inumeras discusses e léxicos que poderiam nos ajudar a
compreender melhor o relato fundacional dos direitos humanos. Isso se justifica pela minha
intencdo, em termos de publico-alvo, de demonstrar aquilo que estava mais proximo da pratica
institucional de quem consulta e se baseia nas Diretrizes Nacionais para a EducagGo em Direitos
Humanos para estruturar um componente curricular nos espagos educativos. Portanto, me
interessei por discutir a normatizagdo das relagGes sociais na sua acep¢do mais soberana, formal e
capturadora da diferenca: o direito.

No que se refere aos pontos principais do ensaio, entendo que a dessubstancializacdo do
Estado e do direito, a analise do vinculo latente entre a dimensdo juridico-estatal e a violéncia
instauradora/mantenedora e o detalhamento das estratégias da gramatica juridica foram suficientes
para apresentar um quadro geral sobre um dos elementos fundacionais dos direitos humanos
apresentado nas diretrizes. Associado aos assuntos anteriores, reparo que a inser¢ao da an-arquia
€ uma consequéncia da retirada das mdscaras proposta por Kelsen (1989):
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Quando se retira a mascara dos atores da representagdo
religiosa ou social na cena politica, deixa de ser deus quem
recompensa e castiga, deixa de ser o estado quem condena
e faz a guerra: sdo homens que exercem violéncia sobre
outros homens, é o senhor X quem triunfa sobre o senhor
Y, ou uma besta que aplaca seu apetite sanguinario revivido.
Se caem as mascaras, a representacao perde todo significado
préprio; se abstraimos as mascaras, renunciamos justamente
a interpretagdo especifica que chamamos de religido ou de
sociedade. Tal constatagdo inclui um Ultimo ensinamento
metodoldgico: precisamos desconsiderar as mascaras e
observar através delas os movimentos desnudos das almas e
dos corpos em suas necessidades naturais e determinagdes
causais (KELSEN, 1989, p. 250, tradugdo nossa).

No inicio do texto, eu falei sobre a carnavalizagdo como lente tedrico-metodoldgica com o
intuito de profanar o tema dos direitos humanos. Ndo obstante, encontrei outra metafora adequada.
O carnaval é um evento festivo movido pelo uso das mascaras. Porém, a pratica remete a fantasia
utdpica. Quando se instaura o carnaval, suspendem-se as regras separadoras e hierarquizantes para
dar lugar a pluralidade, a brincadeira, ao riso, a liberdade, ao relativo e a vida. Na contraméo, o
aspecto religioso da dimensdo juridico-estatal se apropria das mascaras para falsear fixamente —
sob os signos de sacro, justo e razodvel — a violéncia de algumas pessoas contra outras.
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