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Introdugao

Discute-se, neste artigo, o fendmeno religioso no mundo secularizado, mais especificamente
a relagdo entre as categorias de religione implicita e religiosita diffusa, respectivamente, de Nesti
(1985) e Cipriani (1988)}, e suas implicagbes no conceito de sacro, conforme Ihe definiu Eliade (2001),
e nas relagGes entre crenca e pertenca (filiagdo religiosa), o que favorece a justificacdo religiosa de
conflito entre sociedades supostamente secularizadas e sociedades com fortes tracos religiosos.
Trataremos, primeiramente, da funcdo que a religido e o sacro ocupam na atual sociedade dando
relevo as modificagdes que estes vém sofrendo nos Ultimos anos; na sequéncia, analisa-se a (re)
emergéncia do sacro/simbolos religiosos nos dias atuais a partir de trés exemplos: o uso do véu em
lugares publicos na Franca; o apedrejamento de mulheres no Irdo e a discussao sobre a legalizacdo
do aborto no Brasil durante as elei¢Oes presidenciais de 2010. Por Ultimo, recorremos a hipotese
de que as religiGes apropriaram-se do discurso pds-moderno, e que ressignificando o conceito de
secularizacdo lutam por se reestabelecerem no espago publico e serem reconhecidas como mais
uma das identidades pés-modernas, favorecendo a adocdo de uma abordagem situada para além
das teorias norte-americanas e europeias, uma vez que os fendmenos atuais demonstram terem
motivag¢des globais?.

Nas Ultimas décadas, como refere Dussel (1974, p.114), a questdo religiosa passou a ocupar
a cena publica e despertou interesse académico desencadeado por um igual reavivamento das
préprias religiGes, caso, por exemplo, da difusdo das igrejas evangélicas na América Latina apds anos
de 1980, do surgimento da Teologia da Libertagdo nos anos 1960 no mesmo continente, da teologia
politica que aparece no mesmo periodo na Europa, e de eventos ligados ao fundamentalismo
religioso como o conflito entre Israel e Palestina, além do ataque as Torres GEmeas nos Estados
Unidos.

Em Atualita dello studio sul “fenomeno religioso” Mura (2002) examina os principais tedricos
gue se dedicaram ao assunto. Assim, informa o autor que Kant faz um estudo das diversas religiGes
e propGe a existéncia de uma teologia que responda a todas elas. Isso ocorreria a partir das
observacdes da Etica, que determinaria uma religido universal, podendo-se tratar, por exemplo, das
questdes socioldgicas e filosoficas ligadas a religido como também da realizacdo de um confronto
entre as diversas religioes.

Luckmann (2002) discute a transformacdo superficial da religido e da moralidade no mundo
moderno, partindo do pressuposto de que, para os filésofos iluministas, a religido deixaria de
fazer parte da vida humana, vista como uma etapa da educacdo do homem. Para o autor (2002),
entretanto, ela é um elemento constituinte da condicdo humana, jd que a natureza histérica do
humano é resultado de um longo processo de evolugdo. Assim sendo, pela visdo histérica do
mundo, transmitida através da linguagem e pelos simbolos onde se radica o sagrado, ocorre a
transformac¢do do homem enquanto individuo e enquanto sujeito, estando a religido ligada as
experiéncias do tempo e do espaco.

Mura (2002, p.137) afirma que o estudo do fendmeno religioso situa-se entre dois campos,
sendo que se procura pensar a religido do ponto de vista metafisico e criar uma hermenéutica da
religido segundo o espirito moderno. Por outro lado, afirma o estudioso, que se deve distinguir
as diferentes formas de manifestacdo da religido, entre elas o sacro e o divino. O divino seria um
elemento comum a qualquer experiéncia religiosa. O sacro, por sua vez, seria uma experiéncia
religiosa capaz de atingir a verdade do ato, de modo a indica-la independentemente do objeto real.
E ainda possivel, distinguir o sagrado e do divino, em cada religido, a partir do objeto desta religido
na media¢do dos valores na vida religiosa do sujeito em sua componente individual e social. O sacro
surge, portanto, como uma forma de expressao simbdlica que constitui a experiéncia religiosa de
um sujeito em uma determinada situacdo existencial, social, cultural e histérica. (Mura,2002, p.25)

1 Nesti delineia, a partir do cristianismo, seu conceito de religione implicita, o qual remete para a sobrevivéncia de
um cristianismo sem fé; Cipriani enfatiza, ao contrario, com o conceito de religione diffusa, o intenso radicamento
da religido na cultura, realgando sua expressdo histdrica e disseminada.

2 Note-se que se a secularizagdo, como fendmeno e como conceito, faz mais sentido no contexto das sociedades
europeias que viveram absolutismos de estado e religioso, também o faz no contexto da expansdo colonial
europeia quando o cristianismo foi transportado para outros continentes e, por consequéncia, nos processos de
descolonizagdo dos paises colonizados. A identificagdo das diferengas entre os dois processos, de implementagdo
e duragdo da secularizagdo é Util para um estudo mais global do fendmeno religoso.
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Baseando-se em Eliade, Mura (2002, p. 138) dird que o sacro inclui elementos como a
presenca, fazendo com que o divino seja entendido como poténcia, ou seja, uma forga potencial
s6 reconhecivel através de simbolos, icones, espagos sagrados etc. Paul Ricoeur (apud Mura, 2002,
p.138), por exemplo, considera que a capacidade do divino sera entendida a partir da capacidade
expressiva dos simbolos. Tal fato coloca em jogo a suposta objetividade do fendmeno religioso, pois
0 “signo”, “o simbolo” e a “metéfora, apresentam significados considerados privilegiados, “fun¢do
que atribui forma expressiva a intencionalidade da fé interior, orientada para o mistério” (Mura,
2002, p.138). Sdo, portanto, elementos que funcionam de modo independente e original em
relacdo a outros tipos de linguagem relativamente a constatagdes do tipo prova empirica ou légica.

O “signo” indica uma realidade sensivel e diz respeito a um elemento ndo-representavel
que, ndo sendo aparente, necessita de algum sinal que remeta ao significado e permita ao
interlocutor penetrar no mistério da fé, tanto do ponto de vista pratico-participativo como do
ponto de vista conceitual. O simbolo permite ao receptor (geralmente o fiel) estabelecer uma
relacdo particular com sua religido, acrescentando-lhe elementos préprios de sua individualidade
e unindo os elementos do significante com os do significado. Ou seja, “no primeiro, o significante e
significado sdo de natureza diferentes, enquanto no segundo, o fator relevante da-se pela
homogeneidade dos dois elementos conectados» (Rizacasa, 2000, p. 138). Ambos distanciam-se
das constatagdes empiricas e de fundo légico dando suporte a intencionalidade interior da fé e
recaindo nas formas de expressao da transcendéncia. Trata-se da passagem do fenémeno em si
para a tradicdo, o que requer uma saida do campo objetivo para o subjetivo.

Quando as experiéncias subjetivas sdo objetivadas, criam-se elementos que as
representam. Tal operag¢do para tornar o sacro em algo inteligivel inclui processos de representagdo
e de hierarquizagdo. A passagem da transcendéncia a realidade ordindria podera dar-se ligada a
experiéncias quotidianas menores (relacionada a questdes de espago e tempo) ou a diversidade e
relacdo com outros seres, ou ainda filiando-se a questdes relativas ao sonho, a morte, a salvagdo e
a esperanga no Além Tais experiéncias transcendentais engendram reflex6es sobre a moralidade e
a vida religiosa. Com o passar do tempo, porém, elas sacralizam-se e tornam-se norma, operando a
distingdo entre os aspectos humanos da religido e sua pratica histdrica.

Sendo diversas as experiéncias transcendentais, a divisdo entre o sagrado e profano sera
mais clara numas que em outras sociedades. De tal modo, a natureza da ligagdo do mundo social e
do nucleo religioso é historicamente variavel.

Assim, Luckmann (2002, p. 57) postulara que, ao longo da histéria humana, a religido ocupou
trés postos sociais. No primeiro tipo de sociedade (a arcaica), havia um universo sacro que garantia
transmissdao de costumes religiosos e da religido como forma de organizagdo social; no segundo
tipo, toda a sociedade era regulada pelo sacro, entretanto, havia um sistema e uma hierarquizagado
dos fendmenos religiosos; ja no terceiro tipo, ocorre diferenciacdo entre os elementos sacros e
os elementos civis, de modo que a religido passa as ser caracterizada por uma institucionaliza¢do
sistematizada.

Com as mudangas sociais ocorridas nos séculos XVIIl e XIX — entre as quais, a queda dos
absolutismos europeus e a separagao entre o estado e a religido — passou-se a viver o advento da
secularizagdo e a consequéncia advinda dessa: a religido passa a ser uma escolha. Para Luckmann
(2000, p. 58), tal fato ndo deveria ser entendido como secularizagdo, mas como uma quarta forma
social de religido, “areligido privada”. Essa forma de ver a religido é caracterizada pela monopolizagdo
de informagdes e pela venda de visdes do mundo.

Foi ocorrendo ainda, no decorrer dos séculos, a disseminagdo dos mais diversos movimentos
religiosos, uma espécie de mosaico social-religioso. Ou seja, a religido privada encontrou apoio na
liberdade religiosa, provocando o declinio das religides (sobretudo, se as entendermos do ponto de
vista ocidental, isto €, centradas na ideia de igreja/instituicdo).

A livre circulagao dos bens simbdlicos e a manifestagao religiosa nos

dias atuais
Diante do exposto, passamos a discussdo sobre a (re)emergéncia e lugar do sacro nos
dias atuais, tendo como parametro o conceito de seculariza¢do®. O termo secularizagdo refere-

3 Asecularizagdo tem sidoamplamente discutida figurando entre os principais estudos os seguintes: Cipriani,
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se a um fendmeno decorrente da moderniza¢do e democratizagao das sociedades ocidentais, ou
melhor, em termos mais amplos o vocabulo evoca todo processo de laicizagdo da cultura, uma
racionalizagdo definitiva de todas as esferas da vida. Este fato levou, segundo Pace (2007), alguns
tedlogos protestantes a identificarem um desencantamento do mundo como teorizado por Max
Weber, mas as atuais manifestagdes tém colocado em causa esta premissa, pois o sacro voltou
a ocupar espago na cena publica, uma “revanche de Deus”, segundo Kepel (1991). Um exemplo
significativo é constituido pela persisténcia da religiosidade popular na pds-modernidade,
como revelam a sociologia da religido. A religiosidade popular parece responder as questdes da
modernidade, contribuindo para o sentido de recomposicdo do ser, que é o problema fundamental
da salvagdo. (cf.Canta, 2004, p.226).

Tschannen (1992) considera que a secularizagdo ndo é um fato social isolado, nem uma
teoria socioldgica, mas sim um paradigma, de modo que as discussdes sobre a seculariza¢do
centram-se na sua emergéncia e consequéncias. Logo, mesmo as teorias sobre o retorno das
religides incidem neste fato, o que comprovaria a “supra” e a “intra” interface deste paradigma com
o contexto social global, ou seja, apresenta dimensdo, ao mesmo tempo, abstrata e concreta: um
paradigma no sentido que se lhe deu Thomas Kuhn (apud TSCHANNEN, 1992: 20). Outro dado que
0 comprovaria seria o estudo meta-historico realizado por Korel e ainda o fato de tanto Lukcmann
(apud Tschannen, 1992: 24) como Berger (apud TSCHANNEN, 1992:24) terem centrado os seus
estudos na diferenciagdo entre esfera publica e esfera privada.

Korel identifica trés momentos no estudo do fendmeno, um cldssico do qual participariam
Durkeim e Weber, outro influenciado por Le Bas e, por fim, um retorno a sociologia da religido para,
entdo, considerar que o conceito é “multidimensional”. Analisando partir de um quadro conceitual
amplo e ndo a partir de uma “patologia religiosa” (cf. Korel, 1984:4), é pertinente refletir sobre o
que a emergéncia da secularizagdo provocou em um marco de significado socialmente objetivado,
pois a secularizagdo resultaria do continuo processo de laicizagao.

Por outro lado, Berger (apud Korel,1984, p.15) informa que o fendbmeno ndo suportaria
explicagdes monocausais, devendo-se verificar também as influéncias do protestantismo no mundo
capitalista e o desenvolvimento do antigo Israel.

Sendo um conceito multidimensional, Korel (1984, p.10) opta pelo termo “laicizagao”,
definindo-o como um processo no qual as instituicGes religiosas trazem para o seu interior
processos externos, evidenciando que a secularizacdo podera ser descrita através dos processos de
“dessacralizacdo”, da “diferenciacao” e da “transposi¢ao”, diferenciando, ainda, mudanca de postura
na participagao religiosa. Se, por outro lado, tomarmos uma religido como ponto de partida, entdo,
toda mudanga podera ser considerada secularizagao (Korel,1984: 26).

Para Feen (apud Korel, 1984:29), embora a religido ndo exerca ativamente este papel, pode
vir a exercé-lo, dependendo das variantes sociais em jogo: autonomia das estruturas religiosas,
integracao cultural dos sistemas religiosos e interdependéncia das estruturas sociais.

Berger (2000:13) identifica uma (re)emergéncia dos movimentos religiosos afirmando que
ha, um pouco por toda parte, o surgimento de movimentos conservadores, o que demonstra que
o estudo da secularizagdo é quase tdo importante como o da “contra-secularizagdo”. A explosdo
islamica é um exemplo do interessante renascimento da questdo religiosa, o que recoloca o debate
da relagdo entre religido institucionalizada e estado.

Sdo varios os motivos para o ressurgimento da religido: primeiro, a modernidade gerou

Roberto, Bibliografia generale, In Ateismo, secolarizzazione, dialogo, AVE, Roma: 1974; Acquaviva, Sabino.L’eclissi
del sacro nella civilta industriale, Comunita, Milano 1961; Acquaviva, Sabino, In Guizzardi, Religione e irreligione
nell’eta postindustriale, Ave, Roma 1971 e La secolarizzazione, || Mulino, Bologna:1973. Uma interessante reflexao
pode ser encontrada em Lauwers, Jan.Les théories sociologiques concernant la sécularisation. Typologie et critique,
In Social Compass 20/4(1973), pp. 523-534; Fenn, Richard. Toward a Sociology of Secularization, Soc. for the
Scientific Study of Religion, Norwick 1978; Dobbelaere, Korel, Secularization. A multi-dimensional concept, In
Current sociology » 29(1981), pp. 199-219; Dobbelaere, Korel.Secularization Theories and Sociological Paradigms.
Convergences and Divergences, in Social Compass 2-3(1984), pp. 199-219; B.R. Wilson, Secularization. The Inherited
Model, In Phillip, Hommond (ed.), The Sacred in a Secular age, Los Angeles: University of California Press 1985.
Por outro lado, identifica-se, partir das década de 1970 e 1980, uma tendéncia de reanalisar o fenémeno, pois
percebe-se a existéncia de uma religido submersa, “implicita” (Nesti, 1985), “diffusa” (Cipriani (1988), “invisible
religion” (Luckmann,1967).



Revista Humanidades e Inovagdo v.5, n. 1 - 2018

‘ Humanidades |
Inovacao |

incertezas e a adesdo a uma religido é uma forma de recuperar as certezas; segundo, a secularizagao
ndo ocorreu de forma regular em todos os estratos sociais e paises. Os efeitos da secularizagdo sdo
diferentes, dependendo da sociedade em questdo, pois a secularizagdo em nivel social pode ndo
corresponder a secularizagdo em nivel individual. (cf. Berger,2000, p.17)

Assim, o autor argumenta (2000, p.18) que o secularismo é mais interessante que os
movimentos religiosos e sugere que, refletindo sobre os movimentos evangélicos na América
Latina e as mudangas no mundo islamico?, pode-se considerar que tdo logo o Isld chegue ao poder
ou que os membros das comunidades evangélicas sofram mudangas sociais como a escolarizagdo,
estes tenderdo a secularizar-se. Por outro lado, as religioes também estdo implicadas em questdes
como as relagGes internacionais, ja que, em muitos casos, a religido e a politica estdo interligadas.
Em The Invisible Religion (1967),Luckmann esboga a progressao histdrica da religido, demonstrando
que esta passou da religido institucionalizada para a “esfera privada” A identidade pessoal
tornou-se um assunto pessoal; o individuo tem acesso livre e direto ao sagrado, coexistindo
sistemas frouxamente organizados e autbnomos, “a religido invisivel”.

A isso Cipriani (1988) chama “religiosita diffusa”, enquanto Nesti (1985) nomeia
“religione implicita”. Para Cipriani, a questao religiosa manifesta-se sob dois pontos de vista:
a secularizagao na qual esta implicito o desaparecimento do sacro e a sua manifestagao em
organizagoes que a originalmente, ndo tém cunho religioso (Cipriani,1988). Note-se, entdo,
que a ideia de “religiosita diffusa” cunhada por Cipriane procura exprimir a forma como a
religido se tem radicado na cultura, trabalhando o carater amplo e histérico das religides.

Bailey (1999) discute, em sua introdugdo bibliografica sobre a religido implicita, outros
conceitos similares, entre eles o de “religido comum” (TOWLER e CHAMBERLAIN, 1974), de particular
interesse para os socidlogos e referente a crencas e praticas de uma natureza abertamente religiosa,
sob o dominio de instituigdes seculares vigentes. Esta definicdo é mais limitada que a de “religido
implicita”, ja que discute os aspetos sobreviventes, excluindo as institui¢des oficiais. O conceito de
religido implicita, contrariamente, admite que esta pode ocorrer no interior das prdprias instituicdes
religiosas. Proximo a este estdo os termos New denominations (Jung, 1953), Lay religion (Marty,
1969) e Socital Religion (Marty, 1967) (cf. Bailey 1999: 5000).

Em 1967, veio a lume o termo “civil religion”, de Bellah. Em torno deste, foram publicados,
entre outros, os ensaios “The American Civil Religion: an assessment” (1979), de G. Gehrig e The
Sociology of American Civil Religion (1976) e Varieties of Civil Religions, (Bellah e P. L. Hammond,
1980). Deste conceito, deriva o conceito de “civic religion”, discutido por diversos sociélogos, entre
eles por P. M. Harrison em “The Charater and contribution of the sociological of religion” (1970).

Ainda sdo identificiveis definigdes como “religido difusa” (Cipriani, 1988; Parker; 1997);
“campo religioso ampliado” (Mallimaci; 1997); “religiosidade ou identidade religiosa flexivel-
flutuante” (Hervieu-Léger, 1993); (Piette, 1993;Aron,1985) nova religiosidade sincrética, espago
religioso novo ou novas formas do sagrado na sociedade atual (MARDONES; 1994); nebulosa
mistico-esotérica e crédulos difusos (Champion,1990);nebulosa heterodoxa (Maitre, 1988); religides
seculares, religiosidade secularizada. Albert Piette, que cunha o conceito de religiosidade secular,
identifica continuidade das formas religiosas nas atividades seculares, identificando, ainda,
sincretismos e bricolage seja nas formas religiosas, seja nas formas seculares, reconhecendo nas
“religiGes seculares”, potenciais religides: “uma atividade secular torna-se uma religido por simples
equivaléncia funcional e de acordo com uma definigdo mais ampla e sem alcance discriminativo
da religido, ou por aproximagdo com as categorias do sagrado, todo outro, etc” (Piette, 1993:4).
Essas formas podem manifestar-se nas atividades politicas que vai desde o controle e a organizagdo
reciproca das entidades civis e religiosas até a adog¢ao da simbologia religiosa por organizagdes civis.

Um dos méritos desta discussdo foi langar o debate sobre as religides no campo secular
e, a partir dai, surge o conceito de invisible religion, de Thomas Luckmann que apresenta o duplo
mérito de ser orientado para a sociedade secular e de equilibrar a discussdo entre o desenvolvimento
social e os habitos pessoais. Conclui-se que cada termo é mais adequado aos referentes a que se
destina, fazendo sentido no contexto do autor e do publico em causa. Tal como acontece com a
definicdo de religido, a compreensdo é necessariamente objetiva e subjetiva, ou, no contexto

4 0 autor refere-se s a secularizagdo de algumas sociedades, como é o caso da turca, mas também pode-se refletir
sobre e as recentes democratizagdes decorrentes da Primavera Arabe.
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da comunicagdo, intersubjetiva.

As defini¢bes de “religiosita diffusa” e “religione implicita” remetem para a ideia de
dinamicidade da religido ligando-a a capacidade de cada individuo de experimentag¢do do
transcendentes promovida pela modernidade e ampliada pela pés-modernidade. Identifica-
se também uma capacidade dos atores sociais religiosos de propor debates atualizados sobre o
homem, a natureza etc. Ou seja, considera-se a fluidez da oferta religiosa: uma mesma instituicdo
oferece varios modelos de adesdo, ou ocorre a reinterpretacao de bens religiosos de proveniéncias
diversas o que, a nivel individual e comunitario, responde a necessidade humana de ligar-se ao
transcendente por meio de rituais

Neste sentido, os atuais fendmenos ndo apontam para uma reafirmacao das instituicdes
e sim para o retorno do sacro em ambito privado e individual, uma emancipagdo do individuo
em relacgdo a religido do tipo igreja/instituicdo. Por outro lado, existe também uma tentativa, por
parte das instituigdes religiosas de se recolocarem no espago publico (Casanova, 1994) como, por
exemplo, a tentativa de alguns movimentos fundamentalistas de promoverem a unificagdo religiosa
de todos os campos sociais.

A partir destes fatos, é possivel considerar, portanto, que a secularizagdo como fenémeno
referia-se somente a parte do continente europeu e Estados Unidos, pois nos continentes
americano, africano e asiatico (e mundo arabe) o processo de secularizagdo ndo realizou-se de
igual maneira: na maior parte da América prevaleceu a religido catdlica difundida pelos impérios
ibéricos, mas com fortes tragos sincréticos, sendo os casos do Brasil e de Cuba dois exemplos a
serem considerados; ainda na América, os Estados Unidos adotaram um espécie de teismo religioso
de estado o que Bellah (1976) considera ser uma “religido civil”.

Neste sentido, Habermas (2008) defende que, o desenvolvimento europeu, cujo racionalismo
ocidental era suposto servir de modelo para o resto do mundo, é na verdade a exceg¢do e ndo a
norma.

Habermas (2008) considera que a questdo se complica ainda mais em fun¢do dos processos
de imigracdo de ex-col6nias europeias em direcdo a paises da Europa, pois ambos os lados ainda
estdo presos ao doloroso processo de transformacgdo préprio do momento pds-colonial. Poe-
se, entdo, a questdo da coexisténcia tolerante entre as diferentes comunidades religiosas e o
desafio da integragdo do imigrante, sem, no entanto, constrangé-lo ao modo de vida europeu.

Portanto, para Habermas (2008), a seculariza¢do do estado transformou-se na aceitagao
das minorias ou, no minimo, de sua tolerancia, o que, a nosso ver, ndo diminui a presenca
do sacro, mas amplia-o, sobretudo, se a liberdade das formas religiosas for associada ao
interculturalismo religioso.

Embora o estado veja a religido como inimiga, tentando impor uma espécie de religido
de estado, o desafio que se coloca hoje é a gestdo da diferenga. Ou seja, a intensa mobilizagdo
de pessoas, de ideias e de bens simbdlicos fizeram emergir o pluralismo religioso e os estados
democraticos foram confrontados com este fato, aos Ultimos cabe a garantia das liberdades culturais
e religiosas. Este pluralismo tem-se dado de duas formas: afirmagdo das identidades religiosas
gue se manifestam pela oposi¢do do tipo cristdo versus mulcumano ou mesmo estado laico versus
praticas religiosas ou ainda pela interreligiosidade no sentido de interagdo entre pessoas oriundas
de diversos credos. Esta ultima forma de manifestagdo podera apontar para a separagdo entre
religido institucional secularizada e crenga, ou seja, se o estado opSe-se as organizagoes religiosas,
o pluralismo religioso opde-se aquelas institui¢des e formas de vida que anunciaram que dariam
conta de toda a realidade social, entre elas as religides institucionalizadas e os modelos econémicos
vigentes (como comunismo e capitalismo, democracia e ditadura).

Além disso, existe atualmente uma livre circulagdo dos bens simbdlicos, prépria da sociedade
pds-moderna; e, em sentido religioso, como Ihe chamou Habermas (2008) pds-secular, favorecida
pelos estados democraticos. Estes simbolos somados aos valores religiosos difundidos ao longo de
séculos remetem ao sagrado e favorecem a religido “diffusa”.

Por outro lado, quando colocamos, lado a lado, os conceitos de “religione diffusa” e ideia de
sociedade pds-secular, conforme definida por Habermas, concluimos que o fenémeno pds-secular
s6 poderd ser classificado como fenémeno ou categoria de analise se considerarmos que, de fato,
houve secularizagdo.
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Mas, se por um lado as liberdades religiosas favorecem as escolhas pessoais, também
favorecem os fundamentalismos religiosos como, por exemplo, o apoio de uma parte significativa
da populagdo estadunidense aos governos de Ronald Reagan e W. Bush que usaram o discurso
religioso para justificar seus intervencionismos geopoliticos. Por outro, a emergéncia da tematica
interculturalista, desencadeada pelos ja citados processos imigratérios em dire¢do a Europa,
permitiram que se afrontassem problemas identitarios, pois embora as sociedades ndo sejam
uma novidade, passou-se, no plano politico, do desejo da eliminagdo das diferencas a tentativa de
promogao da diversidade.

Note-se que a determinacdo das identidades religiosas e o favorecimento de sua convivéncia
no interior de um estado laico podera favorecer o pluralismo religioso e cultural, mas também
podera resultar em pluralismo de estado. Entendemos que isso seria, exatamente, o contrario do
que existe na América do Sul, onde o que se tem verificado é a existéncia de um pluralismo no
interior das religies ou um significativo sincretismo religioso.

Para Canta (2007, p.152),

Se o multiculturalismo ja foi objeto de analises e estudos
interdisciplinares, a reflexdo, socioldgica sobre o pluralismo
religioso e sobre interreligiosidade é recente e ainda por
explorar, impde com irrefutabilidade a construcdo de uma
sociedade dialogante que se transforme na base para
um encontro de civilizagdo. De modo particular a religido
transformou-se na nossa época numa realidade que estimula
a reflexdo profunda que possa conduzir a compreensdo do
processo e das dinamicas que mudardo o futuro.

Como adverte Pace (2007) esta gestdo tende a ser complicada, pois existe em toda a Europa
uma vasta drea de crenga sem filiacdo religiosa, além disso, muitos redefiniram sua crenca sem
mudar a pertenca, isto é, a ligacdo institucional a uma instituicdo religiosa. Logo, ndo se pode
determinar o religioso submerso (Davie, 2000). Para além desta religido implicita e submersa, é
verificdvel uma adaptacdo das religides institucionalizadas (religido institucionalizada, do tipo
“chiesa”) ao mundo secularizado, isto, “a religido, sendo um sistema de integracdo social continua
valida, ndo podendo desaparecer de todo, mas é contudo, um processo de adaptacdo das igrejas as
condi¢cBes de mudangas do mundo moderno®” (Pace, 2007, p.140).

Nesse sentido, passamos a exemplificar e discutir a forma como alguns acontecimentos
atuais contribuem para o reaparecimento de debate religioso, a partir de trés fatos recentes.
O primeiro deles prende-se as discussdes sobre o uso do hijab em espacos publicos na Franga,
denotando que o desencontro entre as sociedades orientais (arabes) e ocidentais ainda esta muito
vivo e que a opinido publica confunde laicismo com intolerancia religiosa, levando os estados
democréticos a optarem por posicGes controversas, ja que, se levada ao extremo, a garantia da
laicizacdo estatal fere o principio das liberdades e identidades religiosas e culturais individuais.

0 segundo é o da condenacdo da iraniana Sakineh Mohamadi Ashtiani por adultério®, cuja
discussdo favoreceu uma ampla aproximacdo entre os estudos teoldgicos e a sociologia da
religido e as praticas ligadas aos direitos humanos e igualdade de género, permitindo que o
mundo ndo islamico participasse de uma questao que, embora local, ndo esta circunscrita ao
Irdo, onde alei e o Cordo sao colocados, praticamente, no mesmo patamar. Religido, direitos
humanos e relagdes internacionais foram confrontados, colocando-se em evidéncia as suas

5 Conforme Pace (Pace, 2007, p.140): La religione, essendo un sistema de integrazione sociale ancor oggi valido,
non pud scomparire del tutto, ma ne €, allora, un processo di adattamento delle chiese alle mutate condizioni del
mondo moderno.

6 Acusada de adultério e de ter assassinado o seu marido, Sakineh Mohamadi Ashtiani foi acusada e condenada,
primeiro a castigos fisicos, e, na sequéncia, a morte, em 2006. O seu caso ganhou proje¢do internacional por
meio de campanha realizada por seus dois filhos o que levou a intervengdo de organismos internacionais, como
a Anistia Internacional (2010) a considerarem sua puni¢do como uma violagdo aos direitos humanos por parte
do estado iraniano: um confronto entre organizagées menos e mais secularizadas. Como informa Berger (2000),
embora existam muitos debates sobre a adequagdo do Isldo a vida moderna, ha também no amago da tradigdo,
dificuldades de conciliagdo com elementos como os direitos humanos, o pluralismo, a democracia e a economia
de marcado.
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limitagOes e proximidades. Em contexto internacional, o que se contestava, evidentemente,
era mais o modelo de estado e seu desrespeito aos direitos humanos que o Islamismo.

Ja o terceiro diz respeito as discussGes sobre a discriminalizagdo do aborto - garantia de
assisténcia médico-hospitalara mulher que pratica o aborto no Brasil’, onde ainterrupgdo voluntaria
da gravidez é considerada crime - durante as elei¢des presidenciais de 2010, que revelaram que
as igrejas tém se apropriado do discurso democratico, isto é, do direito a liberdade de culto e
opinido para tentarem impor a universalizagdo das suas praticas, inclusive a quem nao professa o
seu credo. Esta pressdo levou os dois candidatos a presidéncia do Brasil, que alcangaram o segundo
turno, a apresentarem discursos contraditdrios ja que, quando langado o debate publico, a ideia de
assisténcia a mulher converteu-se em legalizagdo do aborto a que grupos religiosos opuseram-se,
ameacgando o processo eleitoral. O fato demonstrou o quanto a religido crista esta incultida em uma
parcela grande da populagdo brasileira, colocando em causa a laicidade do estado.

Embora distanciados, os exemplos citados encontram ecos em nomenclaturas como “banca
evangélica”, para referir-se a um grupo de parlamentares, no Brasil, a grande presenga de pessoas
com vestimentas religiosas nas ruas das grandes metrdpoles, a publicagdo de obras como Persépolis
(2000), de Marjane Satrapi e de outras obras similares.

Os exemplos demonstram que os processos de secularizagdo ndo sdo lineares e ndo
ocorreram, ao mesmo tempo, em todo o mundo e que, na maior parte das polémicas publicas
atuais, a religido em si ndo é questionada, mas suas praticas e a liberdade de expressao dos sujeitos
individuais, sobretudo, quando interferem em questdes relativas ao estado e aos direitos humanos.

Neste sentido, Casanova (2006, p.11) defende que a recontextualizacdo
das categorias de andlise da secularizagdo, considerando-se os  multiplos
padrGes histdricos de secularizagdo e estabelecendo-se diferenciagdo conceitual entre os
diversos continentes e paises da Europa (por exemplo, entre Europa Central e Europa do Leste
e Sul).

Casanova (2006, p.04) defende ainda que, tal reconhecimento conduziria uma andlise
menos eurocéntrica e comparada dos padrdes de diferenciagdo e secularizacgdo em outras
civilizagGes e religides do mundo, ainda que com o processo histdrico de globalizagdo iniciada pela
expansao colonial europeia, todos estes processos estejam dinamicamente inter-relacionados e
mutuamente constituidos.

Esta reandlise é tanto Util quanto atual, pois os fatos apontam para um retorno do sacro
manifesto na sociedade pds-moderna sob a forma de conflitos politicos e geopoliticos, ou das
dificuldades de gestdao do mdiltiplo.

A separagdo analitica proposta por Casanova mostra-se Util, pois de fato hd diferentes
padroes de secularizagdo. Entretanto, tal divisdo ndo podera estar limitada ao estabelecimento de
diferengas entre blocos mais ou menos industrializados, pois supde a ndo interferéncia, ao nivel
politico, entre o campo religioso da sociedade e o dos direitos humanos, incluindo-se a liberdade
de expressdo publica da fé.

Se os paises americanos como, por exemplo, os Estados Unidos e Brasil, que sempre foram
destinos emigratdrios sdo interculturais (considere-se que em diferentes niveis, os dois paises

7 Referimo-nos aos discursos dos candidatos a Presidéncia da Republicano Brasil durante o periodo eleitoral de
2010. Dilma Rousseff afirmou em entrevista a Folha de Sdo Paulo (2007), durante a sua gestdo como Ministra
Chefe da Casa Civil, que a descriminalizagdo do aborto deveria ser discutida pelo governo e que, embora este
ndo seja permitido no Brasil, as instituices publicas de salide ndo poderiam seguir negando o atendimento a
mulher que o pratica ilegalmente. Ao tornar-se candidata a presidente, a ex-ministra é questionada pelos meios
de comunicagdo sobre a sua posigdo, voltando a afirmar em entrevista a revista Marie Claire (2009) que as igrejas
desempenham o seu papel e os estado deve desempenhar o dele. Mais tarte, diante a mediante a pressdo dos
meios evangélicos, Rousseff ndo muda de posi¢do, mas passa a afirmar que “a favor da vida” e “contra o aborto”.
O candidato José Serra, entdo ex-governador do Estado de Sdo Paulo e ex-ministro da Saude, afirmou (2002) em
entrevista ao jornal Folha de Sdo Paulo que ndo gostaria que o parlamento alterasse a atual que permite o aborto,
mas ndo fez referéncia ao tipo de tratamento que deve ser dado a mulher que o realiza ilegalmente. Os partidos
dos dois candidatos respectivamente, Partido dos Trabalhadores (PT) e e Partido da Social Democracia Brasileira
(PSDB), divergem, em seus planos de governo, sobre o tema desde 1989 quando o partido de Dilma Rousseff fazia
referéncia direta aos direitos da mulher sobre o seu corpo e o de José Serra referia-se ao planejamento familiar.
Fonte:Fonte: <http://www.estadao.com.br/noticias/nacional,dilma-e-serra-ja-trataram-aborto-como-questao-de-
saude-publica,620903,0.htm> e <http://www1.folha.uol.com.br/poder/772114-sou-a-favor-da-preservacao-da-
vida-diz-dilma-a-evangelicos.shtml>, Acesso em 22/02/2012.
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ainda enfrentam problemas de gestdo das diferengas, mas que do ponto de vista constitucional, o
problema esta resolvido), o fendmeno globalizou-se, incluindo, sobretudo, a Europa.

A sociedade industrial ndo eliminou os confrontos fundados em antigas oposi¢des como
a muculmano-cristdo, comprovando que, nem sempre, a industrializagdo garante a secularizagdo.

Estudos que postulariam marcadores de secularizagao, com frequéncia a igreja, nimero de
oragOes didrias, e a crenga em Deus precisam ser analisados de diferentes pontos de vista, pois
existem multiplas modernidades, o que demanda ajuste entre os diferentes processos.

Em contexto pds-moderno, este processo de readaptagdo abrange, em temdticas de
contextos nacionais com repercussao mundial, as relagdes politicas internacionais; ja, no caso da
imigragdo, envolve a redefinicdo dos contornos da identidade dos imigrantes e dos receptores que
historicamente partiam da Europa, na condicdo de agentes de um império, em direcdo a outros
continentes, impondo a sua cultura religiosa, entdo definida como superior em relagdo as demais.

Conclusao: a difusao do sagrado na sociedade atual

A atual difusdo de simbolos e atitudes religiosas confirmam a relagdes entre estes e o
sagrado, apontando para a capacidade da religido de superar as expectativas logicas e as situagdes
adversas e manifestar-se no mundo secular, pois, ao permitir circulagdo destes mesmos simbolos,
as sociedades secularizadas favorecem a remissdo aos simbolos religiosos. E é, justamente, essa

remissdo simbdlica que funciona, em espagos publicos, como suporte a intencionalidade interior
dafé.

Tal propdsito sé podera ser comunicado se a fé for objetivada, o que leva as sociedades
atuais a lancarem o debate sobre a legitimidade da apresentagao publica destes objetos, caso do
uso do hijab em espagos publicos, na Franga.

As religides, por sua vez, tendo consciéncia deste papel regulador do estado, apoiam-se nos
fiéis ja que, por meio destes, pode veicular o conceito de liberdade religiosa, anexando-o ao de
liberdade individual. Assim, se ha instrumentalizacdo do debate publico por parte das religides,
também se identificam influéncias das religides, de modo indireto, nas politicas sociais, havendo
adaptacdo de ambas.

Por outro lado, pode-se entender também, conforme propdem Luckmamn e Berger (2004),
que a religido é intrinseca ao homem e que a secularizacdo dd-se apenas ao nivel das relagdes
entre religides institucionalizadas e estados. Berger e Luckmamn (2004), assim como Weber (2006),
propdem uma visdo de mundo historicizada, de modo que ndo se possa abrir mdo de seu carater
religioso. Nesses termos, podemos pensar em como os modos laicos podem estar fundados
nos religiosos, e em como os modos religiosos podem ser influenciados por questdes sociais e
econdmicas.

Cabe lembrar, neste ponto, que Weber (1977) distingue varios tipos de problemas sociais: o
primeiro deles esta ligado as instituigdes; o segundo, a vida religiosa, que ndo nos interessa por seu
aspecto religioso em si, mas pela forma como interfere nas questdes socioecondmicas em geral,
uma vez que delas resultam efeitos que podem ser de interesse socio-religioso.

Luckmann (apud Cipriani, 2011) estabelece uma relagdo entre a realidade e os eventos
sociais (inclusive a religido, a partir de seus sistemas de significado socialmente objetivados, de suas
caracteristicas constitutivas. Um destes elementos é justamente o sacro que manifesta-se como
uma realidade em estado nascente que, gragas a esta capacidade, consegue manifestar-se ao
interno da sociedade moderna, de forma que, ainda que a religido institucionalizada desaparecga,
0 sacro permanece vivo (Ferrarotti, 1983). A primeira é, portanto, uma forma de burocratizagdo do
sacro.

Atualmente, porém, os simbolos religiosos transitam de cultura para cultura e pdem em
risco a coesdo social destas, exigindo recriagdo e mudangas. Corrobora-se, portanto, para que
o processo de secularizagdo ndo é regular, havendo diferencas entre paises (Berger, 2000). Estas
diferengas sao colocadas em choque, pois a globalizagdo econdmica conduziu a circulagdo de
uma gama significativa de bens simbdlicos religiosos, provendo o didlogo entre os dois campos e
favorecendo o reaparecimento de valores religiosos difundidos nas sociedades ocidentais ja que,
embora secularizadas, algumas reagdes a presenga de outros povos e culturas sdo motivadas por
uma espécie de ética religiosa.
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Mas, além disso, outras questdes se colocam, entre as quais o pluralismo religioso, favorecido
pelos crescentes fluxos imigratdrios, pois ndo se trata de considerar as religides de outros espagos
como um resquicio do mundo antigo, mas um dado identitario, ja que espagos pluralistas exigem
maior esforgo de gestdo, transformando segundo (Berzano-Zoccatelli 2005), as nogdes de aceitavel
e inaceitdvel e exigindo continua negociagdo.
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