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Introdugao

As nossas pesquisas* revelaram que ndo apenas as imagens, mas as narrativas e a pro-
pria conformacao social que nos acompanham desde a infancia oferecem uma lente através
da qual aprendemos a olhar o mundo — a ideologia da branquitude —, que nega o nosso valor,
a negritude. Logo, as representac¢des, as imagens e as narrativas se configuram enquanto cam-
pos de disputa que reverberam diretamente nas nossas subjetividades, construidas a partir da
consciéncia das condicGes sociais de existéncia, e essas condi¢des dizem que cor é importante.
Com isso, pretendo dizer que viver em uma sociedade que hierarquiza povos e culturas cotidia-
namente, através das agéncias socializadoras do Estado como escolas, meios de comunica¢do
e religido, fazem com que nado so internalizemos, mas naturalizemos as diferengas. Permanece
viva a ideologia de que um grupo é superior, por isso merece ocupar os espacos privilegiados,
enquanto os outros sdo inferiores, por isso lhes sdo relegados os espacos subalternizados, e,
desse modo, tais grupos internalizam as ideias de superioridade e inferioridade, respectiva-
mente.

A colonizagdo do ser, conceito desenvolvido por Maldonado-Torres (2007), que trata da
violacdo do sentido da alteridade humana até o ponto do outro internalizar a subalternidade.
Esta é uma das estratégias da colonizagdo, historicamente ressignificada, e objetiva ndo so-
mente a humilhagdo, mas a cristalizagdo das mulheres negras em determinados espacos. Des-
se modo, a proposta é nos vencer primeira e primordialmente nas nossas consciéncias, produ-
zindo subjetividades subalternizadas. Nesse processo, a subjetividade emerge como campo de
disputa politica entre o grupo hegemonico e a populagdo negra em movimento.

No contexto brasileiro, teorias e conceitos foram construidos para negar a existéncia do
racismo estrutural, a exemplo da “democracia racial”, que tornava a tarefa de discutir o racismo
na dimensao do sujeito muito mais problematica. Alids, o adjetivo “problematico” acompanha-
va o sujeito negro quando denunciava episédios de racismo, uma vez que eles ndo existiriam.
Segundo Nilma Lino Gomes (2017), o Brasil construiu historicamente um racismo ardiloso, cris-
talizado em nossa sociedade e que se afirma a partir de sua prdpria negacdo. Destacando a
igualdade e a convivéncia amistosa entre as ragas, nas palavras da autora, ha: “[...] uma falsa
igualdade que se baseia no apagamento e na homogeneizacdo das diferengas” (p. 51).

No processo de resisténcia a opressdo racial e de construcdo da negritude, os Movi-
mentos Negros ndo sé desmontaram o mito da democracia racial, revelando que os negros
acumulavam os piores indices sociais, mas passaram a disputar o campo das representacoes
sociais. Isso provocou mudangas nas subjetividades de mulheres e homens negros, através
da valorizagcdo das experiéncias culturais de origem africana e a prépria estética negra, o que
impacta na autoestima, consequentemente:

[...] a estética a gente ganhou, ganhamos na construgcdo do
empoderamento das mulheres negras, nao tem volta. Agora
eu acho que a gente precisa definir questées fundamentais,
econdmicas, a gente precisa discutir economia, rentabilidade,
grana. Ganhamos a universidade, entramos e ndao vamos
sair mais, e ganhamos quando a gente derrubou o mito da
democracia racial. (Sueli Santos, 55 anos).2

Um dos méritos do Movimento Negro, apontado por Nilma Lino Gomes (2017), tem sido
o de desvelar o mito da democracia racial. Tal agdo rompe com o discurso homogeneizante im-
posto por um grupo num contexto de dominagdo que subalterniza e inferioriza os valores e as
experiéncias de outros grupos. Esse rompimento possibilita a emergéncia de outras formas de
existir, de outros valores estéticos, epistemoldgicos e culturais. A expressao “beleza negra”, por
exemplo, configura-se numa estratégia de emancipacdo construida pelo Movimento Negro: “a
construcdo politica da beleza negra, no final da década de 1970 e inicio da década de 1980,

1 Este artigo é parte da pesquisa de doutorado de Luciana Falcdo Lessa, intitulada: O que o racismo fez com vocé?
Processos de resisténcia e descoloniza¢do de mulheres integrantes da Rede de Mulheres Negras da Bahia, 2020.
2 Entrevista concedida em 20/07/2018.
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emancipa o corpo negro ao valorizar um padrao estético colocado sob suspeita no contexto do
racismo” (GOMES, 2017, p. 111).

Dispusemo-nos a compreender essa dialética e trazer a subjetividade para o centro do
debate, dando énfase e discutindo a dimensdo subjetiva do racismo. Isso significa uma revo-
lugdo nas nossas consciéncias, o inicio do processo de descolonizagdo que reflete no nosso
corpo, na nossa estética, no nosso compromisso com as questdes raciais, na produgdo do co-
nhecimento, na escrita e em mudangas sociais concretas. Nessa dire¢do:

[A] descolonizacdo refere-se ao desfazer do colonialismo.
Politicamente, o termo descreve a conquista da autonomia
por parte daquelas/es que foram colonizadas/os e, portanto,
envolve a realizacdo da independéncia e da autonomia.
(KILOMBA, 2019, p. 24).

Convido a todas e todos, mulheres e homens negros, a deslocarmos nosso olhar para a
nossa subjetividade e avaliar em que medida a nossa condicdo racial de colonizadas/os afetou
as nossas vidas. Dito de outro modo, historicizar a subjetividade e compreender sua dimensdo
politica sdo condicdes para que figuemos alertas diante da totalidade da vida, para mais uma
frente de batalha tdo importante para todas as outras conquistas que virdo.

Vaérios autores, como Ana Célia da Silva, Lia Barauna, bell hooks, Grada Kilomba e Frantz
Fanon, ressaltam a importancia de se combater a inferioridade internalizada, considerada uma
questdo crucial, porque sé assim as/os negras/os vio rejeitar os lugares subalternos e lutar por
oportunidades e direitos iguais, desestruturando o racismo.

E é nessa perspectiva que este artigo se propde a discutir o processo de transicdo da
negacdo de uma identidade negra para sua afirmacdo entre as entrevistadas da Rede de Mu-
Iheres Negras da Babhia. Isso, pois compartilho com bell hooks a opinido de que os processos de
transformacdo atravessados pelas mulheres negras, para ressurgirem como sujeitas radicais?®,
gue amam a negritude e se comprometem com a militancia, devem ser compartilhados. Esse
compartilhamento oferece insights que “nos permitem conhecer as condi¢cdes que possibili-
tam a construcdo de uma subjetividade radical da mulher negra, assim como os obstaculos
gue impedem o seu desenvolvimento” (HOOKS, 2019, p. 122). Ou, na perspectiva de Nilma
Lino Gomes (2017), subjetividades desestabilizadoras, passadas de geragcdo em geragdo, como
heranga, cultura e resisténcia.

Analisando esses conceitos, as mulheres da Rede entrevistadas podem ser assim deno-
minadas: sujeitas radicais ou com subjetividades desestabilizadoras, pois, para além da reali-
zacdo e libertacdo pessoal, comprometem-se com a luta coletiva para a transformacdo social,
correcdo das desigualdades e liberdade. Tal questdo pode ser percebida através da seguinte
fala:

Eu acho que o nosso ativismo, embora a gente viva nesse
espaco de luta constante, ele s6 tem fundamento porque
a gente tem um amor enorme pelas outras, pelos outros
também, porque a militdncia de nés mulheres negras nao é
uma militancia para mulheres, ela é uma militancia para vida,
e ela so é possivel com muito amor. Amor a tudo e a todos.
Essa guerra que a gente trava todos os dias é uma guerra
para que a sociedade tenha mais amor, mais cuidado com as
pessoas, porque ndo é uma relagdo eu e vocé, é o que vocé

3 Em Olhares Negros: raga e representagdo (2019), bell hooks tece uma critica a algumas escritoras negras de
ficcdo que constroem personagens negras que passam por todo o processo de conscientizagdo da dominagdo,
a fim de alcancar a liberdade individual, e ndo o comprometimento com a luta politica. A autora argumenta que
essa visdo individualista estd em total concordancia com as nogdes ocidentais de um ser unitario: “resisténcia
e oposi¢cdo ndo podem ser transformadas em sin6nimos de autorrealizagdo num nivel individual e coletivo. A
oposi¢do ndo é o bastante [...] depois que alguém resiste, ainda hd a necessidade de criar a si novamente” (p. 113),
de se comprometer com a luta coletiva. Dessa forma, denomina de subjetividades radicais, mulheres militantes
que direcionam suas agOes para libertar a si mesmas, a outras mulheres negras e aos homens também.
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representa, eu ndo preciso te conhecer para lutar por, para me
colocar ao seu lado para isso. Isso te coloca em lugar de amor.
(Ana Gualberto, 41 anos)*.

Tal fala remete a concepgao de bell hooks (2006) sobre 0 amor como pratica da liberda-
de, uma vez que uma cultura de dominacdo é antiamor, exige violéncia, competicdo e opressao
do outro para se sustentar. Escolher o amor é ir de encontro aos valores dominantes dessa
cultura. Ana Gualberto também explica a necessidade de uma ética do amor que interfira em
nosso desejo autocentrado por mudanga.

Por outro lado, a publicizacdo dessas experiéncias pode ser utilizada na elaboragdo de
estratégias de descolonizacdo e de transformacdo social, com o objetivo de atingir o maior
numero de pessoas racializadas e promover a reflexdo sobre os efeitos do racismo nas suas
trajetdrias. E para compreender também a sensacdo de estar fora do lugar, sempre orbitando
o grupo hegemonico e percebendo a possibilidade de construir uma autonomia, o direito a
existir a partir de experiéncias diferentes, mas igual em termos de direitos e oportunidades.

Ao analisar o lugar que é destinado as pessoas racializadas, em virtude da conformacdo
aos valores da branquitude, talvez compreendam que a possibilidade de ruir essa primazia se-
ria se retirando a sua base. Adotando, portanto, os valores das experiéncias culturais do grupo
étnico-racial ao qual pertencem para, de forma horizontalizada, dialogar e exercer o direito a
diferenca, mas recusar a desigualdade. E, dessa forma, construir uma sociedade plural, onde
os conceitos de justica social e democracia sejam de fato preenchidos.

Utilizamos o conceito de pensamento de fronteira (MIGNOLO, 2012), resposta episté-
mica do subalterno ao projeto eurocéntrico da modernidade, para abordar as respostas do
colonizado ao projeto colonizador. Para tanto, fazermos esse uso através da analise das expe-
riéncias especificas das integrantes da Rede de Mulheres Negras da Bahia, de conhecimentos
construidos na experiéncia. Conhecimentos esses que questionam a producdo eurocentrada
do mundo e do conhecimento cientifico, experiéncias que desestabilizam especificamente a
colonialidade do ser, sustentaculo da colonialidade do poder® e do saber.

O que o racismo fez com vocé?

Afirmando-se impressionada com a escassez de trabalhos académicos contemplando a
questdo do auto-ddio dos negros, bell hooks examina as formas como a colonizagdo e a explo-
racdo de pessoas negras sao reforcadas pelo ddio racial internalizado via pensamento supre-
macista branco. A constata¢do desse processo é um passo importante para a compreensao das
estruturas de dominagdo que agem nas nossas subjetividades, a fim de subverter essa ordem
através da construcdo de novas identidades e do comprometimento com a luta coletiva. Nas
palavras da autora: “amar quem somos comega com a compreensao das forgas que produzi-
ram quaisquer hostilidades que sentimos em relacdo a negritude e a ser mulher, mas também
significa novas formas de pensar sobre nés mesmos” (HOOKS, 2019, p. 124). Em dire¢do seme-
Ihante, Grada Kilomba prop0e abrir espaco para o que foi negado através da questdo:

O que o racismo fez com vocé? Ndo tem nada a ver com
vitimizagdo; tem a ver com empoderamento, pois precede
o0 momento no qual alguém se torna sujeito falante, falando
de sua propria realidade [...] Eu realmente vejo essa pergunta
como ato real de descolonizagdo e resisténcia politica, na
medida que permite ao sujeito negro, finalmente, se ocupar
consigo mesma/o, em vez de com o outro/a branco. (KILOMBA,
2019, p. 227).

4 Entrevista concedida em 01/08/2018.
5 Conceito formulado por Anibal Quijano (2007), que demonstra que a ideia de raga e racismo sdo principios
organizadores da acumulagdo de capital em escala mundial.
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Considero essa pergunta libertdria e revolucionaria, a medida que para respondé-la as
pessoas negras precisam olhar para dentro de si mesmas, para sua personalidade, sentimen-
tos, pensamentos, e também para fora, para as estruturas sociais num movimento dialético.
Ela demarca o momento de desnaturalizacdo das desigualdades e de como essas estruturas
agem na nossa construgdo, enquanto sujeitos, abalando a nossa seguranga, interferindo na
nossa autoestima, cultivando o ddio e construindo imagens negativas entre/de ndés mesmas/
os. Corroborando com essa reflexdo, bell hooks, ao narrar seu processo de descolonizagdo,
afirma:

Quando eu olho para a minha vida, procuro por um plano
que me ajudou no processo de descolonizacdo, de auto
recuperagdo pessoal e politica, sei que foi aprendendo a
verdade sobre como os sistemas de dominagdo operam que
ajudou, aprendendo a olhar para dentro e para fora com um
olhar critico. A consciéncia é central para o processo de amor
como a pratica da liberdade. Sempre que aquelas/es de nds
que sdo membros de grupos oprimidos se atrevem a interrogar
criticamente nossas posicGes, as identidades e lealdades que
informam como vivemos nossas vidas, iniciamos o processo
de descolonizacdo. Se descobrimos em nds mesmas/os
auto-ddio, baixa autoestima ou um pensamento branco
supremacista interiorizado e os enfrentamos, podemos
comegar a curar. (HOOKS, 2006, s/ p.).

E importante destacar que a descoloniza¢do é um processo que demanda certo periodo
de tempo, varia de pessoa para pessoa e é desencadeada pela percepcao da internalizacdo
das diferencas, da subalternidade e de como agem os sistemas de dominagdo, sempre numa
relacdo dialética. Ou seja, a pesquisa revelou que o acesso a essas discussdes via movimento
social, igrejas, ONGs, universidades e coletivos é extremamente importante para compreender
o lugar que tentaram nos aprisionar na escala sociorracial, assim como todas as estratégias
utilizadas para que esse lugar seja naturalizado.

Por que serd que a imagem de uma crianca branca exercendo o trabalho infantil ou
pedindo esmolas comove mais que a de uma crianga negra na mesma situacdo? Por que serd
que comumente as mulheres negras sdo vitimas de piadas maledicentes, naturalizadas em
determinados papéis, desrespeitadas, violadas, enquanto as mulheres brancas sdo sempre ro-
mantizadas, respeitadas e continuam as “donas das casas”, apesar de tantas transformacdes
sociais? Por que, ao encontrarmos duas mulheres numa residéncia: uma branca e outra negra,
ainda intuimos que a primeira é a dona da casa e a negra, a trabalhadora doméstica?

De fato temos um olhar contaminado pela ideologia da branquitude que negligencia as
demandas dos povos racializados via negac¢do da nossa humanidade, naturalizando-nos em de-
terminados lugares e esteredtipos. Isso ainda se da, mesmo considerando as mudancas sociais
que vém ocorrendo, empreendidas sobretudo pelos Movimentos Negros. A cena colonial vem
sendo reforcada durante séculos, cotidianamente, através de episédios de racismo.

Essa estratégia de opressdo e de intimidacdo, porém, paulatinamente perde sua efica-
cia, a medida que mulheres e homens negros em movimento se comprometem em descostu-
rar toda a logica que subsidiou a colonizacdo, ndo desfeita com as independéncias, articulando
estratégias para a descolonizacdo do ser, do poder e do conhecimento. Vale ressaltar que ndo
se trata de um processo facil e acabado, pois vivemos numa sociedade colonizada, mas de
uma luta que travamos todos os dias para combater os preconceitos sociais e, principalmente,
aqueles que internalizamos, como bem pontuou Lindinalva Barbosa (56 anos)®:

Ahhhh! E um empreendimento, minha nega! E um
empreendimento que a gente tem que fazer todo dia e toda
hora! Acho que a gente morre fazendo! Por que... é dificil.

6 Entrevista concedida em 26/04/2019.
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Porque vocé td num contexto onde a colonialidade, ela é forte
[...]. A gente luta pra quebrar, mas vocé ndo vé uma mulher
negra, seja de que idade for, que tenha essa consciéncia do seu
papel no mundo completamente inteira, num tem! A gente
se quebra todos os dias! Vocé vé hoje pelas redes sociais, é
muito facil vocé investigar isso, porque vocé vé o depoimento,
as falas das pessoas. Entdo, ao lado de uma fala glamourosa,
superautoestimada, entendeu? Vocé vé também algumas
falas, daquela mesma pessoa, que em alguns momentos estao
no chdo, que estdo mortas, estdo acabadas, porque a gente
td lutando cotidianamente contra esse sistema. O sistema é
muito, muito violento, e eles estdo em vantagem em relagdo a
nds. A gente tem que entender isso!

Nesse contexto, a descolonizagdo do ser se apresenta como de extrema relevancia, por-
gue nos informa sobre os processos de constituicdo de sujeitos autbnomos, emancipados e
inconformados, que reivindicam seus direitos a cidadania e seu lugar no espaco publico. Essas
reivindicagdes vém promovendo mudancas sociais importantes nas instituicGes brasileiras —
principalmente nas universidades, com a implantagdo do sistema de cotas — protagonizadas
pelo Movimento Negro Unificado (MNU).

Nesse sentido, considero relevante trazer as conquistas do Movimento Negro, registra-
das e publicizadas de forma tdo competente por Nilma Lino Gomes (2017), pois sdo processos
de descolonizagdo, afirmagdo e emancipagdo de pessoas negras, a fim de compreender meca-
nismos de manutencgdo e transformacao social. Com esse escopo, apresento a seguir a analise
de exemplos dessa transicdo, através de mulheres negras integrantes da Rede.

‘Como vocé matou a mulher branca que existia dentro de vocé?’’

E consenso entre as mulheres negras entrevistadas o entendimento de que o corpo e o
cabelo sdo importantes simbolos de construcdo de identidade. Além do mais, na maioria dos
casos aqui apresentados o cabelo simboliza e expressa essa passagem, marca essa memoria
de afirmacdo da identidade. Para algumas mulheres, o cabelo fez parte do processo, mas
consideram outros momentos mais importantes que desencadearam, por exemplo, uma
mudanca no sentido de passar a amar e aceitar a si mesma, uma mudanc¢a muito mais subjetiva
em relacdo as condi¢Ges objetivas, certamente.

Ana Gualberto, por exemplo, ja ndo alisava o cabelo e seu contato com a militancia se
deu muito cedo, uma vez que sua mde militava no Movimento de Mulheres de Favela e Perife-
ria do Rio de Janeiro. Ela declara que algumas leituras foram libertadoras para esse processo de
transicdo, a exemplo do texto de bell hooks (2005), “Alisando nossos cabelos”:

[...] que foi transformador, ndo que eu alisasse meu cabelo,
mas eu me alisava por dentro. No fundo eu entendia o quanto
o mundo era segregado, o quanto o racismo nos afeta, mas
por dentro eu ndo queria ser a menina preta, queria ser outra
coisa, mas ai comega a se gostar de verdade... (Ana Gualberto,
41 anos).

A entrevistada informa que a partir da convivéncia com as comunidades quilombolas,
por intermédio do trabalho desenvolvido junto a ONG Koinonia8 modificou a opinido que até

7 Esta é uma frase atribuida a Luiza Bairros (1953-2016), intelectual e ativista que comp0s a Secretaria de Politicas
de Promogdo da Igualdade Racial (SEPIR) em 2008. Em 2010, foi convidada a ocupar o cargo de Ministra-Chefe
da mesma Secretaria. A constante referéncia a ela, nas diferentes entrevistas, representa ndo somente todo esse
processo de descolonizagdo, de identificagdo e pertencimento a negritude, mas também a importancia da prépria
Luiza Bairros no combate ao racismo.

8 Fundada em 1994, é uma organizagdo sediada no Rio de Janeiro, com atuagdo nacional e internacional. Uma
entidade ecuménica de servigo, composta por pessoas de diferentes tradi¢des religiosas, reunidas em associagdo
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entdo havia construido sobre as mulheres negras. Passou também a reavaliar seu pertenci-
mento racial, a modificar seu olhar sobre si mesma, o que reverberou na sua estética e nas
suas relagdes:

Depois que comecei a ir para as comunidades quilombolas,
nesse mergulho historico, ancestral, e ndo tem nada a ver com
a questdo religiosa, que foi depois, mas acho que foi conhecer
esse universo dessas pessoas. Ali acho que aconteceu alguma
coisa que me colocou em outro lugar. Eu ndo consigo precisar
e racionalizar isso, mas teve algum gatilho que gerou isso, e
muda tudo, e passo a pensar que eu sou isso agqui mesmo,
€ 0 que eu gosto de ser. Ndo consigo determinar o gatilho.
O efeito eu sei, o efeito foi 6timo, foi um efeito de ruptura
mesmo. Acho que vou ter que fazer uma terapia de regressdo.
(Ana Gualberto, 41 anos).

Ao tentar precisar o momento que demarca seu processo de descoloniza¢do, Ana cita
varias experiéncias que contribuiram para a afirmacgdo de sua identidade: a militancia de sua
mae, o trabalho desenvolvido aos 15 anos numa comunidade no Rio de Janeiro (dando aula
para jovens e adultos), o ingresso na Koinonia, o trabalho com comunidades quilombolas e o
curso de Histdria, onde teve acesso a outras leituras que possibilitaram uma reflexdo sobre sua
condicdo de mulher negra. Sua resposta é interessante e representativa, porque revela que a
descolonizacdo é um processo individual, construido e facilitado no transcorrer de um determi-
nado periodo que varia de individuo para individuo, a partir de rela¢des sociais estabelecidas
que possibilitam o acesso a reflexGes progressistas. Subsequentemente, ela recorda que:

Foi durante a minha convivéncia com a comunidade
quilombola mesmo, mas eu ndo sei se foi a fala de alguém
que gerou isso em mim, se foram as leituras que eu comecei a
fazer nas comunidades — Flavio Gomes diz muitas coisas sobre
a comunidade quilombola no Rio — ou a paixdo pela histdria
que me colocou nesse lugar. (Ana Gualberto, 41 anos).

As reflexdes da entrevistada revelam que um conjunto de fatores concorreu para o pro-
cesso de afirmacdo de uma identidade anteriormente negada. Quanto ao resultado dessa pas-
sagem, ela ndo tem duvida e o descreve como étimo.

Por sua vez, a assungdo de Lindinalva Barbosa (56 anos) em relagdo ao cabelo crespo
ocorre por volta de 1984, e igualmente antecedeu ao momento que considera o big bang na
sua trajetdria. Ela alega que entendia como uma prisdo o mecanismo de alisar o cabelo de
forma recorrente através do ferro quente, embora tenha percebido muito cedo que o cabelo é
um marcador importante e muito doloroso. Ainda nao tinha nogdo de que ndo era o ferro que
a aprisionava, e sim a ideologia da branquitude que a aprisionava ao ferro.

Sobre seu processo de afirmagdo da identidade, Lindinalva responde com empolgacgao:
“Ah! Isso eu sei exatamente!”. Conta que no inicio de 1986 passou a frequentar, por influéncia
de seus irmdos, a Pastoral do Negro e o grupo cultural Polémica Negra, em Pernambués® — que
fazia parte das Comunidades Eclesiais de Base® (CEBs), que trabalhavam com a Pastoral do
Negro. Foi entdo que se deparou com leituras e concepgdes sobre o racismo. Conta que ndo
era muito “ligada a igreja”, mas reconhece a sua importancia em relagao as questdes raciais, o
que possibilitou que ela encontrasse respostas para muitas indagacoes.

civil sem fins lucrativos. Integra o movimento ecuménico e presta servicos ao movimento social. Tem por missdo
mobilizar a solidariedade ecuménica e prestar servicos a grupos histérica e culturalmente vulneraveis e em
processo de emancipagdo social e politica. Disponivel em: <www.koinonia.org.br>. Acesso em: 9 set. 2019.

9 Bairro de Salvador onde morava, quando estabeleceu contato com as CEBs.

10 Cristiane Souza (2013) observou que as CEBS estiveram presentes na constitui¢do de alguns dos movimentos do
Suburbio ferrovidrio de Salvador e influenciaram a formagdo e as praticas de seus integrantes.
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Com a redemocratizacdo do Brasil, em 1986, o MNU procurou o Polémica Negra, grupo
do qual Lindinalva ja fazia parte, para articular as candidaturas de Luiz Alberto a deputado
federal e Luiza Bairros a deputada estadual, pelo Partido dos Trabalhadores (PT). Embora ja
conhecesse as organiza¢des do Movimento Negro®!, através da Pastoral do Negro, ela afirma:

Ai foi que eu comecei a me aproximar, a ir pro centro histdrico,
ir pra Tercas da Bencdo, foi nesse periodo ai que eu... que eu
digo que foi o meu Big Bang pra vida. Porque eu nunca mais
consegui, nunca mais fui como antes e nunca mais consegui
sair, me desvencilhar desse mundo. O movimento pra mim é
um marco! Eu posso dizer que minha vida tem antes e depois
do Movimento Negro. Ndo necessariamente o MNU, porque
eu so vou entrar no MNU depois, s6 em 1987. (Lindinalva
Barbosa, 56 anos).

Embora Valdecir Nascimento?®? (58 anos) pertenca a uma familia unida e acolhedora,
- fortalecida pela figura da mde que a conscientizava de sua identidade racial e a orientava a
reagir frente a episddios de racismo - ela participava de movimentos sociais por moradia na pe-
riferia e declara que sua identidade negra era fragilizada pelos codigos organizativos da estética
que permeavam a sociedade. Codigos esses que afetavam a construcdo de sua subjetividade,
que estava baseada na estética eurocéntrica. Dessa forma, ela alisava o cabelo e construiu uma
imagem preconceituosa das mulheres que optavam por nao alisar: “eram mulheres que nao
prestavam, mulheres de rua, que bebiam” (Valdecir Nascimento, 58 anos).

Essas contradigOes vivenciadas entre o ambiente familiar e o espago publico propicia-
ram a construcdo de uma subjetividade ainda confusa e distorcida, pois, por mais que vocé
tivesse em casa uma fala positiva sobre a negritude, essa fala era confrontada nos espacos
publicos. Essa subjetividade distorcida a que Valdecir se refere, por sua vez, revela uma sub-
jetividade em conflito, em luta para se encontrar. Dessa maneira, afirma que seu ingresso no
Movimento Negro representa o divisor de dguas para a afirmacdo de sua identidade negra. A
partir desse momento ela passa a usar o cabelo crespo, momento descrito como um rito de
passagem, que vale a pena conhecer:

E.. ganhar o fortalecimento de se achar bonita, ganhar
coragem de usar o cabelo black foi papel do movimento. Eu
me lembro que eu fui numa primeira reunido do Movimento
Negro unificado, na Rua da Mouraria, que era um espago do
PMDB®... Eu devia ter o qué? 20 anos, 19 anos, 18 anos...
uma quarta feira a noite, e no sabado eu teria que ir pra um
casamento. Eu sai da reunido do MNU direto pra barbearia e
cortei meu cabelo todo! Depois daquele dia, daquele encontro
com o Movimento Negro Unificado eu ndo concebia mais a
possibilidade de ter cabelo alisado! Nao tinha nada a ver! E
eu saio daquele lugar pra cortar meu cabelo e eu me lembro
de eu, sentada na barbearia do bairro, [...] isso me marcou
de uma forma, Lu, que eu morava na Cidade Baixa, Praia do
Roma — Boa viagem, a gente vivia na praia, a gente cresceu
na praia, mas nos ndo molhavamos o cabelo porque o cabelo
era alisado. Entdo, vocé alisava o cabelo no sabado, deixava
ele preso sabado e domingo pra segunda-feira ir pra escola.

11 “Entende-se como Movimento Negro as mais diversas formas de organizagdo e articulagdo das negras e dos
negros politicamente posicionados na luta contra o racismo e que visa a superagdo desse perverso. Participam
dessa definicdo os grupos politicos, académicos, culturais, religiosos e artisticos com o objetivo explicito de
superagdo do racismo e da discriminagdo racial, de valorizagdo e afirmagdo da histéria e da cultura negras no Brasil,
de rompimento das barreiras raciais impostas aos negros e as negras na ocupacao de diferentes espagos e lugares
na sociedade” (GOMES, 2017, p. 23-24).

12 Entrevista concedida em 12/07/2018.

13 Partido do Movimento Democrético Brasileiro.
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Quando eu sai desse casamento, ai no domingo eu fui pra
praia, e pela primeira vez eu tive a sensagdo de liberdade que
era de sentir a dgua correndo no meu casco, entdo nunca mais
na minha vida eu pus no meu cabelo absolutamente nada,
porque a sensacdo de liberdade é como se fosse um misto, ai
eu acho que minha subjetividade brotou no que ela tinha de
mais radical. Entdo porque assim era um misto do encontro
de mim comigo, quando eu corto o cabelo, mas também é
o encontro de como aquelas coisas que estavam vindo pra
mim iam proporcionar a liberdade. Porque a dgua do mar
tinha me dito que ia proporcionar liberdade, entdo a minha
subjetividade, nesse processo todo, ela era uma subjetividade
toda em conflito, e é o Movimento Negro que vai consolidar
essa subjetividade. (Valdecir Nascimento, 58 anos).

A transformacdo do cabelo e da estética na trajetdria de Valdecir representa o lado
visivel de uma mudanca muito mais profunda “minha subjetividade brotou no que ela tinha
de mais radical”. Uma mulher antes aprisionada para atender aos padrdes estéticos eurocén-
tricos, que simboliza, ademais, alienacdo e conformagdo a homogeneizacdo de uma socieda-
de composta por povos tdo diferentes pelos valores do grupo hegemonico. Porém, quando
experiencia a liberdade de assumir os padroes estéticos de seu grupo racial, ao mergulhar no
mar, quem emerge é uma sujeita radical, na perspectiva de bell hooks (2019), que confronta,
questiona e aponta os efeitos perversos dessa homogeneizagdo para os grupos marginalizados.
Grupos que ao se esforgarem para corresponder as expectativas, posicionam-se no lugar da
negacdo, da rejeicdo de si mesmos, escravizados pela busca inatingivel para ser a regra.

Entdo, essa outra forma de existir em comunhdo com suas propriedades fisicas e expe-
riéncias culturais traz em seu bojo uma poténcia, porque demarca a diferenga, mas nao a de-
sigualdade, isso implica na luta por direitos iguais e reparacdo de perdas histéricas. Talvez por
isso a ideologia da branquitude tenha construido uma imagem preconceituosa das mulheres
negras que assumem seus cabelos black, pois ela emite a concepgdo de uma mulher negra que
ndo se submete a homogeneizagdo social imposta pelo grupo hegemdnico, de uma mulher que
nao se curva ao racismo, que reivindica direitos e oportunidades iguais. Assim, na perspectiva
do grupo hegemonico, com certeza: “essas mulheres ndo prestam”. Ndo prestam para colabo-
rar com seu projeto de nac¢do, por isso sdo estereotipadas, postas a margem, desqualificadas,
pois suas denuncias podem impactar nesse projeto.

A afirmacdo da estética negra, segundo Grada Kilomba, pode ser vista como uma decla-
racao politica de consciéncia racial e a desaprovacado dessa redefinicdo dos padrdes de beleza
revela a ansiedade branca advinda da perda do controle sobre o colonizado. Nesse sentido,
essa afirmacdo pode significar ainda, segundo a autora, sinais de independéncia, descoloni-
zacao, insubordinagdo em relacdo as normas brancas: “existe, portanto, uma relagdo entre a
consciéncia racial e a descoloniza¢do do corpo negro” (KILOMBA, 2019, p.128).

Na experiéncia de Rita Santa Rita'* (57 anos), por exemplo: “estética vem como constru-
¢do da identidade, ela reafirma a histdria e ela traz um empoderamento pra mim que a gente
ndo tem a dimensdo”. Em relacdo a essa perspectiva, Nilma Lino Gomes defende que “o corpo
negro pode nos falar de processos emancipatdrios e libertadores, assim como reguladores e
opressores” (GOMES, 2017, p. 93).

A participacdo nos ensaios do bloco Ilé Aiyé possibilitou a Denize Ribeiro®® construir uma
visdo positiva dos negros e adotar a estética negra, deixando de alisar os cabelos, passando
a tranga-los e a frequentar outros espacos onde predominavam discussdes epistemoldgicas
sobre como funcionam os sistemas de dominagao. Tais experiéncias influenciaram de forma
preponderante na sua decisdo de morar em Salvador, pois, na sua percepcao:

14 Entrevista concedida em 27/08/2018.
15 Entrevista concedida em 27/04/2019.
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[...] era tudo diferente porque a maioria da populagdo é negra,
as pessoas negras estdo nas ruas com seus cabelos, estdo com
suas roupas coloridas. Naquela época era o Il€, depois veio o
Olodum e parecia que era uma crescente também de a gente
tomar a cidade culturalmente. (Denize Ribeiro, 55 anos).

Denize revela uma disputa no campo cultural das representagdes que se concentravam
em Salvador, que se devem, segundo sua percep¢ao, a presenca expressiva da populacdo ne-
gra. Em “O efeito do sexo: politicas de raca, género e miscigenag¢do”, Osmundo Pinho (2004)
aborda essa disputa no campo da cultura, informando que a emergéncia dos Movimentos Fe-
ministas e Negros nos anos de 1970 vado questionar os esteredtipos raciais da mulher negra na
Bahia. A saber, a mulata, a baiana do acarajé e a empregada doméstica, ou seja: “uma colecdo
de esteredtipos a povoar o imaginario social, colaborando para a fixagdo de um lugar subalter-
nizante e/ou folclorizante para os afrodescendentes” (PINHO, 2004, p. 112).

Segundo o autor, o concurso Beleza Negra, organizado pelo bloco afro IIé Aiyé, tem por
objetivo combater e desconstruir essas imagens ao celebrar a beleza negra, que por sua vez:

ganha uma conotagdo altamente politizada, porque quer
produzir uma invengdo ou fissura na cadeia de significados
que encadeava negro-primitivo-feio-inferior. Depois do Ilé e
de suas negras de tranga, a mulher negra passou a contar com
outras imagens de afirmagdo de identidade e de construgao
de si ancoradas na reinvengdo do cabelo. (PINHO, 2004, p.
116).

Nesse periodo, a questdo racial era abordada e discutida principalmente no campo da
cultura e das imagens. Mulheres e homens negros eram atraidos pelo discurso no campo da
estética proferido pelo Il€, através da arte, uma porta de entrada para o conhecimento da
histdria, experiéncias culturais e o fortalecimento na luta de combate ao racismo. Do encontro
de Helena Argolo® (57 anos) com o Ilé Ayé, por exemplo, é possivel identificar duas reagGes: a
surpresa e o encantamento. Ambas ocorrendo por encontrar um bloco composto apenas por
pessoas negras que traziam subentendidas a importancia da representatividade. Ela recorda
gue, juntamente com seus irmaos, foi a festa de inauguracdo do Campo do Pido, nos Barris:

Quando cheguei la tinha um bloco, que parece que o carro
tinha quebrado, e um pessoal estava empurrando o bloco.
Esse pessoal era a turma do bloco Ilé Aiyé. Eu me lembro de
Vovo, Apolonio, das pessoas mais antigas do Ilé Aiyé, pessoas
que até ja faleceram. E cheguei a casa dizendo: Gente, tem um
bloco que tem preto, que todo mundo tem o cabelo duro... E
comecei a falar para as pessoas, minhas irmas, e a partir dali
eu descobri o Ilé Aiyé. (Helena Argolo, 57 anos).

Ela informa que, através do Ilé Aiyé, construiu relagdes sociais com as quais se identifi-
cava e que a fez perceber a necessidade de discutir as questdes raciais. O Ilé tem consciéncia
de seu papel de nos apresentar ao mundo negro ao cantar “que bloco é esse? / eu quero saber
/ é€ o mundo negro / que viemos mostrar pra vocé”",

A maioria das entrevistadas para a pesquisa registrou a importancia dos blocos afros
para a descolonizagdo das subjetividades. Cleusa Santos®® (52 anos), por exemplo, cita duas
experiéncias que marcaram sua trajetdria e corroboraram para a valorizagao de sua negritude.
A primeira experiéncia foi vivenciada no Pelourinho e é relativa as imagens das roupas e dos

16 Entrevista concedida em 13/07/2018.
17 Disponivel em: <https://www.vagalume.com.br/ile-aiye/que-bloco-e-esse.html>. Acesso: 5 nov. 2019.
18 Entrevista concedida em 27/04/2018.



cabelos das mulheres negras no ensaio do Olodum. Além disso, no Bar do Reggae conheceu
algumas pessoas que adotavam o estilo rastafari e foi se identificando com essa cultura. Além
disso, conquistou também um namorado na Unido Rastafari que a levava para lugares frequen-
tados por pessoas negras. Ora, esses espagos se configuram como territdrios de identidade e
produtores de conhecimento inter e multidisciplinar, pois 1a sdo abordados temas ligados a
histdria, geografia, experiéncias culturais, estética, religido etc. O aprendizado adquirido nes-
ses espagos provocou uma mudanga na concepgao de estética de Cleusa, que passou a usar o
cabelo rastafari.

E a outra experiéncia dessa entrevistada, trata-se do Sindidoméstico-BA, para onde se
dirigiu em 1990, a fim de obter informagdes sobre seus direitos trabalhistas. Foi entdo que
tomou conhecimento das demais atividades desenvolvidas por esse sindicato, entre elas, pa-
lestras e cursos profissionalizantes. Interessada, passou a frequentar os encontros, que lhe
propiciaram uma série de informagdes e que culminou com sua associa¢do ao sindicato. Mais
tarde inclusive se tornou presidente por dois mandatos, finalizados em 2014:

O impacto disso tudo é um impacto de transformagdo, porque
a partir do momento que eu conheci o sindicato, comecei a
participar das atividades, reunides e palestras, eu vi que eu
poderia ter outra visdo de mundo. Essas palestras que eu
participava me abriram a mente, os horizontes, eu vi outras
possibilidades de vida para o futuro. Eu sempre falo que existe
duas Cleusas, uma antes do sindicato e outra depois, porque
o sindicato me proporcionou isso, apesar de que eu fui la
buscar informagdes dos meus direitos enquanto trabalhadora
doméstica, e encontrei também essa possibilidade de estar
crescendo, de tomar consciéncia do meu papel como mulher,
mae, trabalhadora doméstica. (Cleusa Santos, 52 anos).

Para entender a dimensdo subjetiva do racismo na sua trajetéria e a importancia de
imagens, representa¢des e produgdo do conhecimento para desconstruir a internalizacdo da
inferioridade, solicitei a Cleusa que fizesse uma autoavaliagdo do periodo que antecede ao
sindicato:

Eu espichava meu cabelo [...]. Queria me vestir como uma
branca. Como minha patroa me falava: ser preto era feio,
ser preto era ser escravo. Ela me falava: “Minha neguinha,
faca isso, faca aquilo”. Entdo, ser preto na época da minha
adolescéncia, que eu ainda ndo tinha consciéncia da questdo
racial, era muito ruim, muito forte. Entdo, varias vezes eu
neguei a minha identidade. Minha autoestima era baixissima,
s6 andava de cabecga baixa, quando falava com as pessoas
quase nao olhava nos olhos, s6 andava chorando e sempre me
perguntando “Por que estou sofrendo isso?”. Ndo estudava.
Estudei até a terceira série, mas depois do sindicato eu voltei
para a sala de aula. E muito importante vocé estar na sala de
aula porque ela te liberta de muitas coisas. (Cleusa Santos, 52
anos).

A partir dessas duas experiéncias, a entrevistada afirma: “tomei consciéncia da minha
negritude, do que é ser mulher, negra, trabalhadora doméstica”. Essa autoavalia¢do de Cleusa
Santos remete a uma passagem do romance “O Olho mais azul”, de Toni Morrison. Mais especi-
ficamente quando a narradora afirma que Pecola, personagem principal, sonhava em ter olhos
azuis por conta da rejeicdo que sofria de sua familia e da comunidade escolar, por ser negra:

A gente olhava para eles e ficava se perguntando por
que eram tdo feios; olhava com aten¢do e ndo conseguia



Humanidades
& Inovacao

Revista Humanidades e Inovagdo v.7, n.25 - 2020

encontrar a fonte. Depois percebia que ela vinha da convicgdo,
da convicgdo deles. Era como se algum misterioso patrdo
onisciente tivesse dado a cada um deles uma capa de feiura
para usar e eles a tivessem aceitado sem fazer perguntas. O
patrdo dissera: “Vocés sdo feios”. Eles tinham olhado ao redor
e ndo viram nada para contradizer a afirmagdo; na verdade
viram sua confirmagdo em cada cartaz de rua, cada filme,
cada olhar. “Sim”, disseram. “O senhor tem razdo”. E tomaram
a feiura nas maos, cobriram-se com ela como se fosse um
manto e sairam pelo mundo. (MORRISON, 2019, p. 43).

Essas experiéncias foram igualmente cruciais na trajetéria de Creuza Oliveira®® (61 anos),
que ja era filiada ao Sindoméstico-BA desde 1984. Ela atribui ao Sindicato e ao MNU a respon-
sabilidade pelo resgate de sua autoestima e revela que o movimento social Ihe possibilitou o
acesso a discussOes que até entdo ndo tinha nogdo da existéncia: “eu ndo tinha nog¢do que exis-
tia mulher lésbica, homem homossexual, que existia discriminacdo racial”. No Sindoméstico se
discutia seus direitos e a valorizagdo do trabalho doméstico; no MNU, a questdo da identidade
da mulher negra:

se meu cabelo ndo tivesse alisado eu ndo andava sem
lengo. Entdo, através do MNU que eu comego a resgatar a
minha autoestima, descobrir que sou mulher negra, que as
discriminagdes que eu sofri e sofro é porque eu sou negra. E
ai eu fui aprendendo que eu sou bonita e tal... Foi a partir do
Movimento Negro. O MNU me deu régua e compasso para
a questdo racial, e o grupo de doméstica me deu régua e
compasso para a questdo do trabalho doméstico, e depois eu
juntei tudo. (Creuza Oliveira, 61 anos).

Analisando essas reflexdes, é possivel inferir que os sistemas de opressao sao vivencia-
dos, sentidos e experienciados de forma interconectada, simultaneamente, mas sua compre-
ensdo se da a principio de forma isolada. Isso depende dos interesses do grupo predominante
em cada institui¢do, devido a natureza disciplinar e individualista das nossas institui¢cdes, fruto
do sistema capitalista que incita a competicdo e a divisdo entre os grupos sociais.

Os movimentos sociais ndo romperam essa ldgica colonizada, de modo que, embora
possuam interesses especificos, ndo oferecem uma compreensdo desses sistemas interconec-
tados, a fim de desenvolver uma solidariedade entre os grupos oprimidos, de compreender
como esses sistemas agem nas nossas trajetorias e como atingem diferencialmente os grupos
gue compdem a sociedade. Nesse sentido: “muitos de nés nos movemos contra a dominagao
apenas quando nossos proprios interesses estdo ameagados, entdo o anseio ndo é para uma
transformagdo coletiva da sociedade, mas daquilo que nos machuca” (HOOKS, 2006, s/ p.), o
que revela o nosso desejo autocentrado por mudanga.

A pesquisa realizada demonstrou que temos acesso inicialmente a discussdo sobre
opressdo de classe, em seguida de raga e, s6 depois, de género e raga interconectados, o que
permite compreender a opressao da mulher negra. Coincidentemente, essa ordem correspon-
de a piramide étnico-racial, e a sociedade, através dos seus veiculos de informagao, atende
primeiro as demandas do homem branco oprimido pela classe e, por ultimo, da mulher negra
oprimida por raga, classe e género. Outra questdo que dificulta essa compreensdo diz respeito
ao silenciamento do racismo na sociedade brasileira, discutido por Angela Figueiredo e Ramon
Grosfoguel (2009), acredito que em decorréncia do mito da democracia racial.

Denominando de pontos cegos desenvolvidos a incapacidade de compreender a opres-
sdo de outros grupos, bell hooks aponta que vem dai a necessidade de “compreender a nature-
za interconectada e interdependente dos sistemas de dominagao e reconhecer as formas espe-

19 Entrevista concedida em 02/10/2018.



cificas de manutengdo de cada uma” (HOOKS, 2006, s/ p.). Destarte, essa forma de organizagdo
das nossas instituicdes retarda a compreensdo dos sistemas de opressao interconectados, logo
uma possivel reagdo também é postergada.

N&o fugindo a regra, Lindinalva de Paula®® (56 anos) tem acesso primeiramente a uma
discussdo sobre classe, através da Igreja Catodlica:

Na década de 70, vocé tem uma presenga muito grande do
catolicismo e com esse grupo de jovens, os padres italianos,
alemaes, o modelo socialista e isso identifica a gente. Vocé
ta ouvindo falar de ditadura, entdo vocé tem aqueles padres
incentivando vocé, motivando vocé, mostrando outro
universo a partir de outras discussdes, de outro modelo de
sociedade, no outro modelo de estado e ciéncia. Introduzem
sistema, cidadania, direitos humanos, e isso me leva muito a
militar dentro da igreja catolica, passando por todas as etapas,
chegando até ser professora de catequese.

Ela conhece o Movimento Negro quando sua irma passa no vestibular da Universidade
Federal da Bahia (UFBA), na década de 1980, mas nao se identifica por considera-lo intelectua-
lizado. Ela avalia que a integragao, na segunda metade dessa década, de mulheres como Valde-
cir Nascimento, Luiza Bairros e Lindinalva Barbosa, fez com que o movimento se aproximasse
da base, ganhando um carater mais comunitdrio e participativo. Embora nesse periodo ela
conhega o MNU, o que faz com que se descubra enquanto mulher negra, Lindinalva de Paula
nao milita, pois em 1986 é aprovada no concurso publico para professora em Camacari-BA.
Entdo ela passa quatro anos ali atuando e ingressa no Sindicato dos Professores, percebendo
a desigualdade de género, a disputa e 0 machismo, a partir do momento que se posiciona e
suas falas conseguem atrair um nimero maior de pessoas. Ela informa que nesse periodo ja se
identificava enquanto negra, mas nao tinha pertencimento:

Quando eu chego a Salvador os meus primos me levam ao
ensaio do llé Aiyé, e eu fiquei encantada como o que estava
vendo, e eu passei todos os sdbados, e foi uma das primeiras
vezes que eu fui cantada por homem. Um homem negro me
cantou e me chamou de uma mulher negra bonita, e ai eu
queria estar mais bonita ainda, e para eu estar mais bonita
naquele momento era mudar minha estética. Eu corto
meu cabelo, na década de 80, bem baixinho. A partir dai eu
me aproximo das discussGes, do movimento, levado pela
estética e levada até pela autoestima. Sai do interior, primeiro
namorado com 17 anos... vim beijar na boca com 17 anos,
mas ndo foi namorado. Vocé chega com 18 anos e vé dois,
trés homens no lugar a fim de conquistar, aquilo para mim
foi o maximo. E ai eu assumo a identidade de mulher negra.
E durante um bom tempo eu tive identidade, entdo eu boto
o black, eu tenho meu cabelo natural desde a década de 80,
comeco a botar algumas roupas mais coloridas porque a gente
ndo usava cor, ndo usava batom, nada disso. E quando eu vejo
tantas mulheres lindas e maravilhosas, bem acompanhadas,
namorando, ndo via isso, né? Isso d4 uma mexida comigo, e
para mim, naquele momento, a minha identidade enquanto
mulher negra aflora. E ai, durante mais de uma década, eu
vivo uma mulher de identidade negra. (Lindinalva de Paula, 56
anos).

O Ilé promove uma inversao de valores, o que era estereotipado passa a ser valorizado,
e através dele vocé chega ao mundo negro. Ao chegar ao llé pela primeira vez, somos enfeiti-

20 Entrevista concedida em 17/07/2018.
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cadas/os, tomadas/os por uma sensagdo de emogdes que envolvem todos os nossos sentidos:
a musica, o colorido, a estética, a histdria, o conhecimento, o afeto, o aroma, o acolhimento
e o desejo de ficar entre as/os nossas/os. E outra possibilidade de existir, é a emancipacdo do
corpo, assim denominada por Nilma Lino Gomes (2017, p. 97), e dos processos reguladores re-
ferenciados na branquitude: “corpos que se afirmam no espago publico sem cair na exotizagao
ou folclorizagdo”, corpos que expressam a ancestralidade africana ressignificada e recriada no
Brasil.

Compartilho com Nilma Lino Gomes da opinido de que o corpo negro pode tanto ex-
pressar processos emancipatdrios e libertadores, assim como reguladores e opressores, mas
esse processo de emancipac¢do é um tanto complexo e conflituoso, porque é construido numa
sociedade colonizada, regulada pelo capitalismo, machismo e racismo. Assim, o Movimento
Negro transforma: “em emancipagdo aquilo que o racismo construiu como regulagao conser-
vadora. Nesse processo, a raga e os sinais diacriticos sao ressignificados e recodificados politi-
camente” (GOMES, 2017, p. 99).

E importante informar que essa tens3o regulagdo-emancipagdo é histérica, desde a
colonizac¢do, a escraviddo e a marginalizagdo no pds-abolicdo, e reflete parte do projeto de
dominagdo dos europeus que envolvem invasao, ocupacao, exploragao dos recursos materiais
e humanos via desumanizac¢do e escravizagao de outros povos. Com isso, pretendo dizer que
a construgdo, tanto da branquitude quanto da negritude, sdo processos simultaneos. Logo, a
beleza negra é construida a partir de uma perspectiva da ecologia do corpo e do gosto estético,
utilizada pelo Movimento Negro, a fim de romper com a hegemonia e a homogeneizagdo da
branquitude. E, portanto, visando também viabilizar ou construir um discurso que sustente a
afirmacdo de outras formas de existir, assim explica Gomes, em contraposi¢cdao a monocultura
do corpo e do gosto estético produzido pela légica da branquitude:

A beleza negra se expressa no corpo, na politica, nas artes,
na danca, na educagdo, na musica, na pintura e na poesia [...]
possui um grande peso do ponto de vista da fisicalidade, mas
vai além desta e a ultrapassa. Ela adquire um sentido simbdlico
e politico. (GOMES, 2017, p. 83).

Lindinalva revelou a importancia de frequentar um espaco onde ndo somente era vista,
mas que seu biotipo fosse valorizado e que houvesse a possibilidade de construir relacdes
afetivo-sexuais duradouras. Apds quatro anos em Camacgari, o concurso mediante o qual estava
trabalhando na funcdo de professora foi invalidado, entdo ela retornou a Salvador, casou-se e
ap6s 10 anos resolveu pedir a separacdao. Nesse momento, reencontra o MNU e ingressa dire-
tamente para o GT de mulheres:

Ai é que acontece o grande saque da minha vida, ai é que
eu descubro o que é o pertencimento de mulher negra,
porque identidade em alguns momentos é modismo, ndo
desmerecendo aidentidade de ninguém, mas o pertencimento
¢é diferente. Identidade, eu me identifico através do cabelo,
através da roupa, através do gosto cultural, através da cultura,
posso me identificar quanto negra, mas pertencimento é vocé
renascer. Luiza Bairros costuma dizer que o pertencimento
é quando a gente consegue matar a mulher branca que
existe dentro da gente. Eu consegui matar a mulher branca
que existia dentro de mim [...]. O pertencimento, enquanto
mulher negra, é libertador. Em todos esses momentos eu fui
alguém para agradar os outros, para agradar a sociedade, para
aglutinar, para ndo estar sozinha. Mas o meu pertencimento,
ele é libertador, ele me liberta de tudo, entdo ai eu prefiro
uma sociedade sem manejo racista, ai eu percebo o meu
papel, enquanto mulheres negras, ai eu percebo que eu tenho
que caminhar junta, que eu s6 ndo vou fazer enfrentamento



sozinha, tudo isso. E ai eu ndo preciso agradar mais ninguém.
(Lindinalva de Paula, 56 anos).

Na trajetdria de Lindinalva, a identidade, no que diz respeito a valorizacdo da estética
negra, é construida via campo cultural, também através do bloco Ilé. A especificidade esta no
fato de trazer a diferenciacdo entre os conceitos de pertencimento e identidade, momentos
distintos que fazem parte do mesmo processo de descolonizacdo da subjetividade. Ela rela-
ciona identidade a estética, enquanto que o pertencimento ocorre quando consegue “matar
a mulher branca que existe dentro de si”. E o cuidado, o acolhimento, o compromisso com as
outras mulheres negras, com a luta coletiva. E importante citar, na integra, a compreens3o de
Lindinalva de Paula (56 anos) sobre a importancia do pertencimento:

um empoderamento a partir da estética, ele sozinho ndo vai
nos levar a gente para lugar nenhum e nem nos vai tirar de lugar
nenhum, da mesma maneira eu digo o que o empoderamento
académico, ele sozinho ndo tira mulher negra e ndo vailevar a
gente para lugar nenhum. Entdo esse Movimento de Mulheres
Negras estd promovendo os empoderamentos. A juventude
se empodera a partir da estética, mas nds temos que ter o
académico, o econdmico, o politico, o cultural, social, sdo
esses empoderamentos, nenhum é mais importante do que
outro e nenhum é pior do que outro, todos sdo necessarios. Eu
acho que quando a gente tem todos esses empoderamentos,
vocé tem o pertencimento [...]. Por isso que a gente fala
de coletividade, Movimento Feminista Negro tem que ser
coletivo, ele tem que fazer todas essas discussdes. Por isso
que a academia tem que estar dentro do movimento, por isso
que tem grupo de jovens negras que discute o Movimento de
Mulheres Negras, além de todo empoderamento, a partir da
estética.

A percepc¢do da desigualdade racial e a ndo conformagdo ao que estava posto se deu
muito cedo na trajetdria de Sueli Santos, de modo que ela comega a narrar seus processos de
afirmacdo da identidade a partir dos 8 anos, quando foi matriculada na catequese: “e 14 eu vi
as meninas que eram Virgem Maria de cabelo grande”, e se perguntava:

“Por que eu ndo? Por que eu ndo, se eu sei ler melhor? Por
que eu ndo, se eu sou estudiosa?”. Entdo eu ndo aprendi reza
nenhuma, um ano de aula e vocé ndo me pergunte como é
participar de uma missa que eu ndo sei te dizer, um ano e eu
ia todos os dias para a igreja, eu ia ser rebelde, eu ia por a mdo
no piano, eu ia brincar, mas nunca eu sei uma reza nenhuma.
Sei “Pai Nosso” e “Ave Maria”, porque mainha me botava na
cama para rezar. Entdo eu passei um ano brigando com a Igreja
Catolica porque me colocaram 3. Fiz primeira comunhdo,
mas ndo sei nada. Quando todo mundo saia do catecismo
ia para o grupo de jovens da igreja, e eu fui e vi que ndo me
encaixava, e eu disse: “Para mim ndo serve!”. Ndo estdo me
dando importancia, entdo estou fora, eu acho que foi ai. (Sueli
Santos, 55 anos).

Ela subvertia a ordem quando informa que ndo aprendeu reza nenhuma. Para além da
consciéncia da questdo racial, Sueli resistiu a sua invisibilidade. Ao colocar a mao no piano,
rompia com a regulagdo para ser vista, ainda assim, ndo conseguiu interferir no olhar coloniza-
do dos catequistas, e ndo se sentindo contemplada, resolveu abandonar o grupo.

Essa citagdo nos leva a refletir sobre a transigao da regulacdo para a emancipagao, que
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perpassa pela consciéncia da questdo racial e pela resisténcia ao que estd posto. E essa re-
sisténcia individual ndo produz efeitos no consenso branco, que atribui adjetivos pejorativos
(“problematica”, “briguenta”, na pior das hipdteses, “louca”) para desqualificar ou “minar seu
poder pessoal e a possibilidade de influenciar os outros”, assim como para excluir o “elemento
que estd perturbando a ordem, o consenso” (HOOKS, 2019, p. 118). Essa exclusdo é sutil, a
pessoa resistente e exposta a uma total invisibilizagdo escolhe sair do grupo. Porém, essa sai-
da revela que nao se submete aquela ordem e que se posiciona exterior a essa ldgica, pois as
subjetividades conformadas a essa ordem permanecem no grupo fazendo parte do consenso.

Sueli conta que desde os 14 anos adotou o estilo black power (roupas e cabelo) de seus
idolos musicais, James Brown e Michael Jackson, e avaliava o cabelo alisado como uma contra-
dicdo a sua negritude, um esforco demandado para se enquadrar em outro padrdo. Exigéncias
gue escravizam o corpo negro no campo da estética, a medida que é preciso cotidianamente
alisar, cuidar, usar lengo e cercear determinadas liberdades que marcam as trajetdrias das mu-
Iheres negras — mergulhar no mar e tomar chuva, por exemplo.

Durante o Ensino Médio, essa percepgdo se tornou mais latente. Estudou no Colégio
Central, um espago politizado, ingressou no centro civico e participou das performances ne-
gras no Filhas dos Apaxes do Tororo, além de frequentar os ensaios do Ilé no Curuzu. Isso a fez
despertar para a questdao negra ainda muito jovem, pois as pessoas ndo a deixavam esquecer
de que era negra:

Agora, de forma organizada, vem a partir da minha entrada
no Movimento Negro Unificado, no ano de 1994. Mas nao foi
o MNU que formou minha consciéncia racial, eu ja cheguei
pronta, eu sé precisava de um lugar que sistematizasse minhas
acOes enquanto militante. (Sueli Santos, 55 anos).

Ela participou de todos os congressos do MNU desde 1994, foi Coordenadora Nacional
de Mulheres do MNU, organizou em 2003 o Semindrio Nacional de Mulheres do MNU, partici-
pou da Conferéncia contra o racismo em Durban (Africa do Sul), porém, somente chega a Rede
de Mulheres Negras da Bahia a partir de 2014, quando compreende o significado de perten-
cimento ao Movimento de Mulheres. Em suas palavras: “E diferente, vocé pode ser feminista
negra, vocé pode ser ativista negra, mas entender o Movimento Negro a partir do movimento
organizado de mulheres é uma outra pegada” (Sueli Santos, 55 anos).

A experiéncia de Sueli revela que a trajetéria da mulher negra é permeada por uma
militancia cotidiana, porque o racismo também se faz presente com essa frequéncia. Sua ex-
periéncia constitui um exemplo dessa tensdo regulacdo/emancipacio (GOMES, 2017) que, ao
compreender a configuracdo social do seu corpo negro, desenvolveu estratégias de resisténcia,
questionando o consenso. Comeca a militar de forma organizada e coletiva a partir do ingresso
no MNU e, segundo suas palavras, “chegou pronta”, pois foi forjada pelas adversidades que o
racismo lhe impunha. Ou seja, a sujeita radical ja se encontrava ali, aos 8 anos de idade, quan-
do disse “ndo” ao grupo da igreja que a invisibilizava, seus idolos eram negros e ela ja questio-
nava a prisao a qual o cabelo alisado nos coloca — um processo complexo e tdo perverso que
faz com que nos comprometamos com a luta para combater o racismo, para evitar que outras
pessoas ndo sejam psicoldgica e materialmente lesadas.

O conhecimento adquirido, em decorréncia do encontro com o MNU por volta dos 22
anos, permitiu que Rita Santa Rita (57 anos) vislumbrasse sua historia pregressa, quando toma
consciéncia da opressao racial, o preconceito em relacdo ao cabelo black e o processo de ne-
gacdo do racismo. Embora integrante do Grupo de Jovens do Alto das Pombas, depara-se com
a pauta racial através de uma atividade desenvolvida pelo MNU no seu bairro, uma noite ines-
quecivel na sua memoria:

Quando o MNU chega, chega em uma noite. Ndo me esquego,
uma noite de lua cheia, bonita, para conversar com o GRUMAP,
e comega com um texto poético e com uma cruz onde um
jovem do MNU é colocado para simbolizar a trajetéria de
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sofrimento e de resisténcia do povo negro. Eu até hoje lembro
que o texto era “Atras do muro da noite, sem que ninguém
perceba, muitos dos meus ancestrais jd mortos, ha muito
tempo, reinem-se em minha casa e nos pomos a conversar
sobre coisas amargas”, e por ai vai... 0 texto poético é muito
lindo. (Rita Santa Rita, 57 anos).

Nesses encontros, em dialogo com Luiza Bairros, foi interpelada sobre fazer parte do
movimento:

[...] ai ela diz assim: Vocé so vai perceber o que a gente estd
falando quando vocé matar a mulher branca que tem dentro
de vocé. A frase que matou a minha vida e me recuperou. Me
matou porque eu ndo sabia como eu ia me matar, e depois
vocé vai se dando conta na frente do espelho, eu comparei
0 meu cabelo com o dela, o0 meu alisado de chapinha e eu
achava a coisa mais linda, e de repente eu disse que ndo
queria mais aquele cabelo. Ai eu cortei todo para o sofrimento
da minha familia que ndo estava entendendo, e eu ja estava
comegando a entrar em outro movimento. O cabelo ficou
black, usava pompom e eu comegava a me ver tao linda, ai
fiquei rasta e fui me recuperando. E hoje nesse prazer de ser
mulher negra, com uma historia assegurada, percebendo as
relagdes da minha familia, comego a me apaixonar muito mais
pela minha familia. (Rita Santa Rita, 57 anos).

Grada Kilomba (2019) elenca uma sequéncia de mecanismos de defesa do ego que o
sujeito negro atravessa para se conscientizar de sua negritude, identificados nas biografias de
suas entrevistadas. Sdo eles: a negagdo da vivéncia do racismo; a frustracdo, que diz respeito a
decepg¢do com o mundo branco, a partir da constatagao do racismo; a ambivaléncia, “depois de
experimentar a frustracdo, o sujeito negro convive com sentimentos ambivalentes em relagao
ao sujeito branco” (p. 237); e a identificag¢do, o sujeito negro passa a se identificar com outras
pessoas negras, suas histdrias, biografias, experiéncias, conhecimentos e uma identificacdo
positiva com sua prépria negritude, proporcionando uma seguranca interior, autorreconhe-
cimento e subjetivamente fora da ordem colonial. “Todo o processo alcan¢a um estado de
descolonizacdo; isto ¢, internamente, ndo se existe mais como o/a outro/a, mas como o eu”
(KILOMBA, 2019, p. 238).

Essa sequéncia de mecanismos é interessante, mas ha que ser historicizada e relativiza-
da. Sueli Santos, por exemplo, ndo teve a oportunidade de negar a existéncia do racismo. Ha
sujeitos negros que se conformam ao consenso branco, acreditam numa sociedade meritocra-
tica e se identificam com pessoas brancas. Com isso, pretendo dizer que, embora tenha utili-
zado alguns conceitos da Psicologia para entender a construgdo da subjetividade e os efeitos
do racismo na psique dos negros, a pesquisa se moveu principalmente no campo das Ciéncias
Sociais. Isso pois, ao estudar a subjetividade dessas mulheres, encontramos uma teia de rela-
¢Oes sociais que podem aprisiond-las ou liberta-las.

Nesse sentido, o Movimento Negro e suas interfaces tém um papel imprescindivel na
disputa da narrativa e das representagdes, contribuindo de forma imensuravel para importan-
tes mudancas que vém ocorrendo no Brasil. Mudangas essas expressas na estética, na educa-
¢do, na aprovacgdo de politicas publicas que vém enegrecendo as instituicdes. Cabe destacar
gue pela primeira vez a maioria dos estudantes da universidade é negra, segundo a pesquisa
“Desigualdades Raciais por Cor ou Raga no Brasil”, do Instituto Brasileiro de Geografia e Esta-
tistica (IBGE, 2018).
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Consideragoes Finais

As experiéncias de descolonizacdo aqui apresentadas sao especificas, mas demonstram
pontos convergentes. Todas as entrevistadas, sem exce¢dao, em algum momento da entrevista
fizeram a referéncia a Luiza Bairros e a importancia de frequentar espacos de valorizagdo da
estética negra. O mesmo pode ser dito quanto a valoriza¢do da producdo de conhecimentos
gue permitam revisitar a Historia do Brasil e a propria trajetéria do ponto de vista racial. Ou
seja, conhecer outras narrativas que valorizem os diferentes grupos que compdem a sociedade
brasileira.

Ressaltamos a natureza disciplinar, individualista e colonizada dos nossos 6rgaos e insti-
tuicdes, que burocratizam e dificultam o acesso ao conhecimento e a compreensao dos siste-
mas de dominacdo integrados. Dito de outra forma, as instituices ndo se posicionam contra
todas as formas de opressdo, somente aquelas que atingem seu grupo especifico. Infere-se
assim que a justica social ndo faz parte de seu projeto.

Registrada nas memdrias das entrevistadas como um rito de passagem, a transi¢do para
a afirmacdo da identidade, expressa na frase: “quando vocé matar a mulher branca que tem
dentro de vocé”, é uma espécie de renascimento. Essa passagem contribui para torna-las sujei-
tas em igualdade de oportunidades e direitos. Por isso que tornar-se mulher negra é um con-
ceito politico, pois marca a saida da base de uma conformacao social organizada pela ideologia
da branquitude, ao se posicionar fora dessa légica colonial. A partir disso emergem enquanto
sujeitos que possuem histodria, estética e conhecimentos préprios, experienciam a liberdade de
ndo se aprisionar num modelo onde seu fendtipo ndo cabe. Negam uma escravidao e violén-
cia impostas ao nosso corpo, através de processos continuos, por exemplo, de alisamento de
cabelo e clareamento de pele.

Nesse sentido, a escraviddo ndo se imp0Oe ao corpo negro apenas através de trabalhos
forcados e de jornadas extenuantes de trabalho. Talvez por isso essa liberdade seja tdo signi-
ficativa, pois liberta o corpo e a consciéncia de todas as formas de opressdo. Nesse sentido,
segundo Valdecir Nascimento (58 anos): “ndo é possivel mais dialogar de um outro lugar”. Para
Rita Santa Rita (57 anos): “a partir dai ninguém mais me segurou. Para chegar a esse momento
talvez seja necessario compreender os efeitos do racismo na sua vida material e subjetiva”.

Figuei encantada com o estilo poético com o qual Rita Santa Rita narrou a chegada do
MNU no Alto das Pombas, o que me instigou a pesquisar os versos subsequentes do poema
“Protesto”, de Carlos de Assumpcdo. Coincidentemente, esses versos fazem alusdo aos efeitos
do racismo nas nossas subjetividades:

nos pomos a conversar / sobre coisas amargas / sobre grilhdes
e correntes / que no presente sdo invisiveis / invisiveis, mas
existentes / nos bragos, no pensamento / nos passos, nos
sonhos, na vida / de cada um dos que vivem / juntos comigo /
enjeitados da patria.*

Ao detectar as correntes que ainda persistem nos nossos pensamentos e comporta-
mentos estamos automaticamente iniciando o processo de descolonizagdo da subjetividade; e
respondendo a pergunta: O que o racismo fez com vocé?
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