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Introdugao

O artigo apresenta resultados parciais de pesquisa de doutorado desenvolvida na linha
de Estudos Culturais e de Género do Programa de Pds-Graduagdo em Letras da Universidade
Federal da Paraiba. Foi escrito a quatro maos e, propositalmente, desliza entre a primeira e
a terceira pessoa. Optamos por essa forma, pois a pesquisa de campo foi realizada por Joao
Leno de Maria, paraense, nascido em Braganga. Quanto a algumas escolhas metodolégicos e o
cerzir da escrita passam pelo olhar e pela mao de Ana Marinho, paraibana, que nunca esteve
em Capanema e, por essas mesmas limitacdes, busca aprender e apreender as nuances de um
discurso varado por espagos de poder.

Dividimos o texto em dois momentos: o primeiro, retoma o percurso metodoldgico ado-
tado durante as entrevistas, e o segundo volta-se para a anélise do espago ocupado por Glédria
do Curral em sua comunidade, ja que ela se autodenomina como mulher experiente, crista,
conhecedora de ervas que curam e dos poderes dos encantados.

O autorreconhecimento de Gldria do Curral como mulher experiente, termo bem co-
nhecido na regido da Amazo6nia Bragantina, nos coloca diante de algumas questGes. A imagem
de uma mulher com tragos fisicos indigenas e/ou negros que planta suas ervas, colhe na mata
suas raizes, faz garrafadas, infusdes, banhos, cuida de doengas de mulher (relacionadas, comu-
mente, a menstruacdo, gravidez, pds-parto), reza e benze para proteger a si e aos que a pro-
curam de diversos males, pode ndo ser associada a figura de uma mulher crista, que participa
de ladainhas e novenas e encomenda defuntos nos saldes da Igreja Catdlica do lugar. Estraté-
gias de resisténcia presentes na histéria de vida de mulheres como Gléria do Curral poderiam
apontar para um apagamento de praticas associadas as religides afro-brasileiras e amerindias.
Contudo, as formas de reconhecimento e acolhimento adotadas por Gldria, e aceitas na comu-
nidade, sdo reveladas ndo apenas na voz da narradora, mas também na forma como conduziu
a entrevista, nos siléncios e modos de se fazer ver/esconder.

Um dos aspectos que chama a atenc¢do na sua narrativa de vida é o processo de moneta-
rizagdo do servico por ela realizado. Ao realizar cura pela reza, Gléria aceita gratificacOes, mas
ndo cobra pelos servigos prestados. Atua pela clareza de que seu dom é algo divino e ela é um
canal de béncdos para os que necessitam de cura, em especial de cura fisica ou, em casos mais
extremos, de apoio espiritual, sobretudo quando os maleficios sdo ocasionados por espiritos/
encantados da mata e das nascentes dos rios.

Entendemos que as falas de Gldria do Curral possuem organicidade e desenho Unico. O
que aparenta ser desconexo e desarticulado para ouvidos pouco atentos, pode representar um
modo de vida e uma percepg¢do do mundo e de si mesma que foge a légica dominante e aos
moldes de uma fala/escrita de prestigio.

Quando trabalhamos com depoimentos pessoais, historias de vida, a relagdo entre os
sujeitos da pesquisa, no momento da realizacdo das entrevistas e também nos momentos de
edicdo dos textos orais, precisa ser problematizada. De acordo com Michel Marie Le Vem:

As entrevistas permitem ao entrevistado uma reformulagdo de
sua Identidade, na medida em que ele se vé perante o outro.
Ele se percebe “criador da Historia” a partir do momento em
que se da conta que, mesmo minimamente, transforma o
mundo (talvez até sem ter a consciéncia disso), questionando
elementos da vida social. Entdo ele para e reflete sobre sua
vida - e esse momento ¢é acirrado pelas entrevistas - ocorrendo
com frequéncia, se vé como “Criador da Histéria”. (LE VEM,
1997, p. 220).

Assim, apresentaremos os primeiros resultados da pesquisa que acompanha a trajeto-
ria de vida de sete mulheres que vivem nas regides de Capanema, Tracuateua e Braganca, na
AmazOnia paraense. Mulheres que circulam entre mundos do trabalho e da encantaria e se
reconhecem, todas elas, como experientes.
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Historia oral e a interseccionalidade

A gravacao de histdrias de vida e depoimentos pessoais, construidos em contextos de
escuta afetiva, pode viabilizar maior coparticipacdo dos sujeitos sociais na construcdo de docu-
mentos/memarias. Nesse sentido, buscamos alinhar as narrativas orais de Gldria do Curral as
discussGes propostas por autoras como Gonzalez (2019) e Collins (2016, 2017), relacionadas
aos estudos de género e interseccionalidade.

E comum afirmar que o termo interseccionalidade foi utilizado pela primeira vez nos Es-
tados Unidos, com carater metodoldgico, pela jurista Kinberlé Crenshaw, em 1989. Em outubro
de 1980, Lélia Gonzalez proferia conferéncia durante o IV Encontro Anual da Associagdo Brasi-
leira de Pds-Graduacdo e Pesquisa nas Ciéncias Sociais — ANPOCS em que chamava a atenc¢ado
para a necessidade de pensar a cultura brasileira a partir do racismo e do sexismo para além
da luta de classes. A conferéncia de Gonzalez, que resultou na publicacdo do texto “Racismo
e sexismo na cultura brasileira”, nos coloca diante de uma fala/escrita muito potente: “neste
trabalho assumimos nossa propria fala: o lixo vai falar” (GONZALEZ, 2019, p. 240). O texto é
marcado pelas vozes de mulheres negras, por critica contundente ao discurso de historiadores
como Caio Prado Junior e, principalmente, por um questionamento sobre “a resisténcia de
certas analises que, ao insistirem na prioridade da luta de classes, se negam a incorporar as
categorias de raga e sexo.” (GONZALEZ, 2019, p. 246).

No Brasil, as lutas das feministas negras e a utilizacdo do termo interseccionalidade
nas discussGes académicas seguem um percurso semelhante ao identificado por Patricia Hill
Collins nos Estados Unidos. A autora chama a atencdo para a necessidade de ndo desvincular
o termo da luta por justica social.

A promessa inicial do feminismo negro e a ideia de
interseccionalidade que aacompanhou consistia em promover
politicas emancipatdrias para as pessoas que aspiravam
a construgdo de uma sociedade mais justa. No entanto,
podemos perguntar, quando se trata de abordar as questdes
sociais importantes do nosso tempo, o que se perde quando
0s projetos interseccionais contemporaneos de conhecimento
falham em incorporar um ethos de justica social? Mais
importante, o que se pode obter se nos esforcarmos para
desenvolver projetos interseccionais de conhecimento
mais robustos, que tenham a justica social em seu cerne?”
(COLLINS, 2017, p. 15)

Collins também esta interessada em perceber como a academia, atualmente, trabalha
com as politicas emancipatdrias. Para a autora, é fundamental problematizar “a potencial utili-
dade de se identificar o préprio ponto de vista ao se conduzir uma pesquisa.” (COLLINS, 2016,
p. 101).

Neste trabalho também estamos preocupados em compreender a complexidade das
desigualdades sociais e como essa complexidade afeta a pesquisa de campo, o trabalho com
narrativas orais e testemunhos e a escrita académica.

Daphne Patai, em texto de apresentacdo da sua pesquisa que resultou na publicagdo
do livro “Brazilian women speak: contemporary life stories” (1988), resultado de entrevistas
realizadas com 60 mulheres que viviam, entre os anos de 1981 e 1983, em cidades como Recife
e Sado Paulo, questiona:

Se as pessoas que entrevistamos tivessem igual oportunidade
de contar suas proprias histérias e de serem ouvidas, e
se sentissem capacitadas para fazé-lo, nossa aparicdo em
suas vidas, como nossos “projetos”, para os quais elas sdo
fornecedoras de materiais, seria muito menos provavel.
(PATAI, 2010, p. 29)
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No livro “Histdria oral, feminismo e politica”, publicado no Brasil em 2010, encontramos
alguns textos dessa autora, principalmente relacionados a discussdo de questdes éticas que
envolvem a pesquisa de campo. No texto “Quem chama quem de “subalterno”?”, publicado
em 1988, Patai estabelece didlogo com a obra da autora indiana Gayari Spivak e questiona:
“Por que é tao dificil para “nds” reconhecermos que outras pessoas tém vidas tdo significativas
para elas, e tdo narrdveis, como as nossas sao para nds?” (2010, p. 89). E, mais adiante:

Sera que ndo poderiamos, por exemplo, reconhecer os limites
e as imperfeicdes de nossa pesquisa; reconhecer e tentar
combater nossa cumplicidade e nosso privilégio, quando
eles de fato existem; reconhecer (como muitos historiadores
orais e etnografos tém feito ha algum tempo) as complexas
interagbes em situacGes de pesquisa envolvendo seres
humanos, o que deveria nos impedir de tratar as historias que
coletamos como simples janelas para o mundo e de julgar o
nosso papel como meros facilitadores? (PATAI, 2010, p. 94)

As provocacdes de Spivak continuam a ressoar nas nossas pesquisas, principalmente
quando pensamos em situacbes como a que apresentamos nesse artigo: uma mulher negra/
indigena, experiente, que confia suas memarias a um homem, também negro/indigena, e pos-
sibilita que outra mulher, branca, nordestina, questione lugares de poder e privilégio, sobre-
tudo, localizados em universidades. Serd que estamos simplesmente abrindo janelas para o
mundo e agindo como facilitadores?

Para Spivak (2012), a submissdo a outro grupo social é a marca mais forte do processo
de subalternizacdo: retirada a autonomia politica de determinados grupos, suas posi¢cdes parti-
culares (legitimas) passam a ser invisibilizadas. Spivak questiona o préprio lugar que ocupa, dos
intelectuais que vivem na ilusdo de que “podem falar pelos outros”. Como bem resume San-
dra Goulart de Almeida, na apresentacdo da traducdo da obra para os brasileiros, para Spivak
“ndo se pode falar pelo subalterno, mas pode-se trabalhar “contra” a subalternidade, criando
espacos nos quais o subalterno possa se articular e, como consequéncia, possa também ser
ouvido.” (2012, p. 17).

Homi Bhabha (2005), quando aborda sobre subalternizados, nos leva a refletir a partir
da compreensao das relacdes sociais e de poder e como os sujeitos interagem entre si. Os gru-
pos sociais subalternizados possuem potencial transformador para subverter a autoridade de
quem detém o discurso/poder hegeménico.

Para além da discussdo sobre quem pode falar e quem pode chamar quem de subalter-
no, destacamos um aspecto pouco mencionado nos apontamentos sobre o texto de Spivak.
A autora chama a atencdo para o fato de que o “trabalho arquivistico, historiografico, critico-
-disciplinar e, inevitavelmente, intervencionista envolvido aqui é, de fato, uma tarefa de “medir
siléncios” (SPIVAK, 2012, p. 82). E alerta: “Quando passamos a questdo concomitante da cons-
ciéncia do subalterno, a nogdo daquilo que o trabalho ndo pode dizer se torna importante.” (p.
83).

Portanto, “medir siléncios” e assumir o que o trabalho “ndo pode dizer” podem ser
posturas éticas nas pesquisas sobre as narrativas orais de mulheres subalternizadas. E, nesse
caminho, ndo podemos negar o valor da histdria oral, a forma como os depoimentos, as his-
torias de vida e os testemunhos de mulheres nos colocam diante de um compromisso com a
justica social, com politicas emancipatdrias que se voltem para as complexas relages entre
classe social, raca, identidades e género, presentes na cultura brasileira, para retomar a ideia
de Gonzalez.

Nesse sentido, é primordial compreender a pesquisa como um jogo de acordos e recor-
tes, uma bricolagem de possibilidades erigidas a partir da incompletude, ja que sdo versdes de
uma mesma estdria. Interessa-nos evidenciar como Gldria do Curral percebe a si mesma, como
se localiza na construgdo identitdria mista e mistica, enquanto mulher de mata e agua.

Pensar a subalternidade é estabelecer significacdes entre idedrios locais e outros oficia-



lizados aceitos como universais. Para a medicina oficial, Gloria exerce uma atividade menor,
mas em sua comunidade ela é um canal de Deus, pois suas rezas e béngdos promovem a cura.
Nesse sentido, é importante questionar sobre os processos de invizibilizagdo presentes no cor-
po e na voz da narradora, sobre os muitos espagos identitarios refratados no testemunho des-
sa mulher negra/indigena/ amazonida/crista.

Gloria do curral, mulher de mata e agua

Tem dias, eu vou ja falar a verdade, que eles ficam aqui, tem
dias que eu me sinto (momento de emocgdo, ela chora...) com
vontade de ir para dentro do mato, tem hora, assim, que eu
me sinto que me da vontade de sentar la dentro do mato,
conversar [...] quando amanhece o dia eu vou conversar com
as minhas plantas, é o meu primeiro bom dia, ai daquela planta
eu tiro pra mim fazer o remédio, mas eu tenho que pedir a ela,
ela ta me cedendo. (Gldria do Curral, 2020)

Maria da Gldria Neves Queiroz é filha de Tamatateua, comunidade Tradicional do in-
terior de Capanema-PA, de mae cearense e pai de Califérnia (outra comunidade tradicional
de Capanema). Nasceu no dia 4 de abril de 1960, em uma familia de oito irmdos (atualmente
vivem seis mulheres e um homem). Moradora da Comunidade do Curral Velho ha trinta anos,
é casada com Manoel Vidal Queiroz e mae de seis filhos, trés bioldgicos e trés afetivos. Ela se
autodenomina experiente.

Figura 1: Gléria do Curral, Capanema-PA, 02/03/2020.

Fonte: Acervo do pesquisador.

Sua atividade de benzedeira atrai olhares e clientela de dentro e fora da comunidade.
Em casa, ela recebe enfermos de toda ordem, mas também viaja para outros vilarejos nos
quais, segundo afirma, se sente bem acolhida. Gldria relatou que a primeira vez que atendeu
além de sua comunidade tinha por fim o desafio de curar uma senhora acometida por uma
enfermidade misteriosa que a ciéncia popular denomina “A Mae do Corpo”:
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Uma bola que nds mulheres temos dentro da nossa barriga,
fica proximo do nosso umbigo, s6 que quando a mulher td
muito fraca, maltratada, desnutrida, aquilo fica perturbando,
inclusive, quando ela td muito com problema de satide e néo é
bem tratada, a Mde do Corpo chega a matar, porque ela dd um
solugo, ela sobe, vem pra garganta. (CURRAL, 02/03/2020).

Glédria do Curral cura através de rezas, benzecoes, banhos, infusdes, garrafadas, defuma-
¢do, toques, massagens e emplastros. Ela reza para curar quebranto, peito caido, mau olhado,
dentre outros processos e tratamentos. Atende aos que a procuram a partir de praticas da
medicina popular, mas reitera a importancia da medicina legitimamente instituida, sobretudo
nos casos de gravidez e quando ha duas ou mais vidas a serem assistidas.

Segundo a experiente, a mata e o rios sao espacos misticos, pois abrigam encantados,
forcas ocultas e invisiveis que protegem a natureza e representam perigo aos nativos, especial-
mente, as criangas que se aventuram nessas paragens. Sobre tais questdes relata que:

Chegando Id, mal a gente sabe o que a gente ndo vé, a crianga
se sente mal, chega em casa, a crianga td com uma febre, a
crianga tem uma vontade de “provocar™, a crianga fica mole,
a crianga so quer dormir, ndo aceita o seio, muitas das vezes
fica ali, tipo dopado, e a pessoa fica sem saber o que fazer,
leva a um médico, ai vai e dd um remédio errado, ai vem a
questdo, por que vocé tava naquele rio (?) e a crianga néo era
batizada, ai ele vem, vocé chega comigo e diz: - Tia Gléria, eu
vim aqui pra senhora ver e eu vou e vejo, a crianga fica boa,
com a fé em nossa Senhora do Perpétuo Socorro. (CURRAL,
02/03/2020).

Importa aqui ressaltar que tal oficio ndo é cobrado. Quando a familia do acometido
deixa alguma gratificacdo, Gldria aceita, mas ndo toca de imediato no dinheiro. Ela concebe o
dom como algo sagrado e a si como um canal de cura; sente-se agraciada por Deus e usa sua
reza com fins missiondrios. Acredita que tais servicos ndo devem ser comercializados, entre-
tanto recebe de bom grado gratificacdes que lhe forem dadas, dentro do alcance econdmico
de quem foi agraciado pela cura.

No artigo intitulado “As praticas de cura das benzedeiras da Amazbnia paraense: sabe-
res, identidades e lugares de géneros”, Silva, Vieira e Oliveira afirmam que:

O oficio da cura, aqui, ndo se manifesta como trabalho
enquanto produgdo de riqueza, de acumulo de capitais e lucro,
mas elas buscam, em suas agdes, demonstrar dedicagdo e
respeito ao que fazem. Justificam-se como ajudantes de Deus,
escolhidas para levar o bem e a sauide a quem precisa a partir
da sabedoria e como protecao do ser [...] elas cultivam a ideia
de que “deve-se dar de graga o que de graga se recebe, aceitam
apenas agrados, tais como géneros alimenticios, tidos como
gestos de gratiddo pelo bem que se fez. Aceitar pagamento é
renegar o dom que foi dado, ou seja, a graga divina”. (SILVA;
VIEIRA; OLIVEIRA, 2020, p. 254, aspas das autoras)

Sobre o fato de ndo aceitarem pagamento e, principalmente, sobre o dom e a dadiva, as
contribuicGes do estudioso da obra de Marcel Mauss, Paulo Henrique Martins, sdo relevantes.
0 autor chama a atengdo para a atualidade dos estudos do antropdlogo/socidlogo e argumen-
ta que a teoria da dadiva pode ser “resgatada para se pensar os fundamentos da solidariedade
e da alianca nas sociedades contemporaneas”. (MARTINS, 2005, p 45). O texto de Mauss, in-

1 Provocar, na expressao amazonida, é o mesmo que vomitar.
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titulado Ensaio sobre a dddiva: forma e razdo da troca nas sociedades arcaicas, publicado em
1924, foi bastante utilizado no Brasil em discussdes sobre praticas religiosas.

Conforme Mauss (apud Martins, 2005), a triplice obrigacdo de dar, receber e retribuir,
presente ndo apenas nas sociedades consideradas arcaicas, mas também nas sociedades
modernas, aponta para uma discussdo sobre a “liberdade dos individuos de se relacionarem”
num espaco de “interagdo baseado no risco” (MAUSS apud MARTINS, 2005, p. 50). Se existe,
como aponta o autor, uma possibilidade de os individuos escolherem, de forma livre, maneiras
de se relacionarem em seus meios e com seus pares, dentro de padrées morais por eles esti-
pulados e aceitos coletivamente, o transito de Gldria do Curral por varios campos de saberes e
de praticas de curas, ritualisticas e religiosas e a variedade de espacos de trabalho em que ela
circula, envolvendo troca financeira ou ndo, confirma a perspectiva que assinala a liberdade
como possibilidade e o risco enquanto consequéncia de possiveis e, por vezes, necessarias
transgressdes.

Sobre as préticas coletivas como formas de resisténcia ao individualismo e ao mercado,
Mauss “demonstra que a teoria da dddiva representa um argumento sociolédgico poderoso
para se fazer a critica dos dois grandes paradigmas da modernidade, o Estado e o mercado.”
(MAUSS apud MARTINS, 2005, p. 52).

Os estudos mais recentes sobre dddiva revelam, inclusive, a discussdo sobre “a presenca
forte de sistemas de dadiva ndo democraticos nas sociedades do Sul e que sdo fundamen-
tais para a existéncia dos sistemas familiares e politicos de bases patriarcais ou paternalistas.”
(MARTINS, 2005, p.54). Esse ndo seria o caso de todas praticas de cura observadas em Curral
Velho, embora seja necessario repensar um sistema de trocas entre os individuos situados
no mesmo lugar de poder, caso que parece se aplicar a experiéncia de Gléria do Curral. Para
Martins (2005):

O dom ou a dadiva é, por natureza, uma regra sistémica
ambivalente, que permite ultrapassar a antitese entre o eu
e o outro, entre a obrigagdo e a liberdade, entre o magico
e o técnico. Na dadiva participam a obrigagdo e o interesse,
mas também a espontaneidade, a liberdade, a amizade, a
criatividade. (MARTINS, 2005, p.62)

Praticante da fé cristd, batizada, devota fiel de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro?,
crismada?, Gléria do Curral considera a fé algo de suma importdncia dentre suas experiéncias
espirituais. Ela detém prestigio no meio missionario cristdo: foi professora de catecismo, rege
ladainha em louvor a sua santa de referéncia, durante o més de margo, cujos ritos ocorrem
em forma de procissGes e encontros realizados as quartas-feiras. Além disso, participa da via
sacra e, no més de outubro, sua casa é a residéncia de referéncia para a saida da caminhada em
louvor a santa protetora das parteiras. Sem falar nas agGes em veldrios, quando ornamenta os
defuntos com flores, canta ladainhas e puxa tercos.

Sua casa possui um vasto jardim, espago que ilustra a relagdo de Gléria do Curral com a
natureza da qual ela se sente parte: planta, molha, cuida, poda, colhe e agradece pela oferta
de flores e ervas que servem de ornamento e cura. Ela enfatiza, ainda, que tais conhecimentos
foram iluminados por Deus e Nossa Senhora e ndo reconhece outro processo de aprendiza-
gem para tais descobertas. Além disso, trabalha na lavoura e na pesca artesanal, como tam-
bém ja foi ajudante de professora e servente em trés colégios da regido. O trabalho sempre é
abordado nas suas conversas como espaco de identidade e reconhecimento coletivo:

Meus processos de trabalho é desde que eu tinha 7 anos, é que
eu ia pra roga levar a merendinha pra meu pai e pra minha
mde, quando nds vinha dez e meia, 11 horas e ir pra aula

2 Nossa Senhora do Perpétuo Socorro é a santa protetora das parteiras, também conhecida como Nossa Senhor
do Bom Parto.

3 Sacramento de confirmacdo instituido pela Igreja Catdlica que demonstra que o fiel assume, conscientemente,
a fé crista.
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em Mirasselvas* [...] nds pesca camardo, a gente pesca o siri
[...] eu gosto de retirar o Caratai da Malhadeira®, é um peixe
muito gostoso, eles traz pra cd, nds tira e nos trata, e come
assado, a gente faz um Avuado®, que é uma beleza! (CURRAL,
02/03/2020).

Quanto ao trabalho, na sua fala sdo evidenciadas especificidades bem demarcadas, se-
jam relacionadas a questdo de valores, de percep¢Ges de comercializagdo de servigos (dons,
ritos e curas), seja sobre a propria construgao da representacdo das mulheres como trabalha-
doras.

Gldria do Curral se autodefine como experiente e ndo curandeira ou rezadeira; trabalha
na lavoura, pesca, ajuda a tratar o peixe, mas insiste em afirmar que ndo vai ao mangue “tirar
caranguejo”, atividade e espago relacionados ao universo masculino, pois o0 mangue, para além
de questdes misticas (morada de encantados) representa lugar de dificil acesso, desafiador e
indspito. Essa divisdo do trabalho por género é instituida, inclusive, legalmente: em situacdo
de beneficios/aposentadorias, as mulheres sdo denominadas como marisqueiras, e 0s homens
como pescadores.

Gldria do Curral estd nesse entrelugar, numa fissura racial, étnica: mulher, trabalhadora
da casa, da 4gua, da terra e da mata, que detém saberes e mistérios afro-amerindios e indi-
genas. Como catdlica, é devota de Nossa Senhora e encomendadora de defuntos e constréi
seus caminhos com as flores do seu jardim e as plantas da mata, que se banha e aos meninos
e meninas no jirau’ e também receita banhos para a cura dos enfermos.

Sementes

Nossa meméria ndo é uma tabua rasa. [...] Da mesma maneira
que é preciso introduzir um germe num meio saturado para
que ele cristalize, da mesma forma, dentro desse conjunto
de depoimentos exteriores a nds, é preciso trazer como que
uma semente de rememoragdo, para que ele se transforme
em massa consistente de lembranga. (Halbwachs, 2004. p. 32)

A memoria pode ser é um poderoso fio condutor que une narrativas e vivéncias através
do afeto e da autorreflexao, possibilitando novas formas de perceber a realidade e, assim,
intervir nas estruturas sociais. No campo dos estudos culturais e de género, ambos de carater
marcadamente politico, a pratica académica possui responsabilidade no que tange a constru-
¢do de uma bibliografia que reposicione os sujeitos em suas historicidades e poténcias de vida.
A vocacdo para a atualizagdo de debates, (intra) refutaces e (auto) avaliacOes revela que a
pesquisa, quando tomada com fins emancipatdrios e de justica social ndo é estanque; ao con-
trario, é dinamica e, por vezes, movedica.

Ouvir a histdria de vida de Gldria do Curral é, ao mesmo tempo, realocar um tanto do
feminino que ha em mim/em nos; é revisitar o que foram e sdo nossas avds, maes e filhas, é
tentar ouvir o que dizem essas mulheres e também respeitar os seus siléncios, as marcas da
opressdo, do adoecimento social a que sempre estiveram expostas e que atingem também os
homens.

A narrativa de Gléria do Curral, mulher afroamazonida, experiente, cristd, mae e esposa

4 Mirasselvas é uma das comunidades mais desenvolvida de Capanema-PA. Foi nela que, outrora, funcionou a
primeira escola de Ensino Médio, o primeiro posto de salde e comércio mais abastado.

5 Instrumento muito usado na pesca artesanal dos rios da Amazonia Bragantina, via de regra confeccionado pelos
proprios pescadores.

6 Avuado é como denominam o ato de preparar o peixe, desde o tratamento até o assar em brasas de carvdo.
Geralmente é acompanhado de Xibé (farinha com agua) e molho de pimenta.

7 Plataforma de madeira que imita uma pia; é anexada a casa ou numa cabana no quintal das casas. Espago
utilizado para lavar lougas, roupas e para “banhar menino/a”.
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trabalha na lavoura e na pesca nos conduz aos varios espagos sociais ocupados pelas mulheres.
Os saberes de Gldria nos transportam para a escrita de uma Histdria/estdria no feminino feita
em didlogo com a natureza, indivisivel, que se conta no corpo e na voz, que navega nas aguas
dos rios e também se perde/se encontra nas matas.
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