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Introdugao

Este é um estudo sobre os modos de vida dos velhos quilombolas da comunidade de
Porto Alegre, com enfoque nas brincadeiras de infancia. Os velhos, como sujeitos de historia,
constituiram suas identidades nas relagdes com os seus pares e no espaco onde vivem. Assim,
a partir das narrativas de vida foram manifestadas memérias do brincar da infancia em comu-
nidade quilombola e relatos sobre o tempo e os espacos onde elas aconteciam. Esses saberes
presentes nas brincadeiras foram registrados e catalogados, descritos e identificados.

Pesquisar o cotidiano da comunidade quilombola situada na regido chamada de Ama-
z6nia Tocantina, no municipio de Cameta, foi importante. Ao buscarmos as memarias dos ve-
lhos quilombolas nessa regido, tracamos um panorama das brincadeiras de infancia, a partir
de relatos que, além de dar visibilidade aos sujeitos, apontaram elementos significativos para
fazer ecoar a voz da comunidade. O desafio de trazer a tona a memoria do brincar exigiu
sensibilidade para a recolha narrativa, como a criacdo de mecanismos de aproximacgdo com os
intérpretes a fim de que as memdrias fluissem de forma espontanea.

Os saberes, as vivéncias, as experiéncias, historias e memdrias repassadas oralmente
pelos mais velhos sdo assimilados por meio de educa¢do nao formal. A memdaria, conforme
assegura Bosi (1994), é uma faculdade épica por exceléncia e ndo se pode perdé-la no deserto
dos tempos, por isso ha necessidade do repasse da tradigdo aos mais jovens. A pesquisa sobre
as memoarias das brincadeiras de infancia vivenciadas pelos velhos e velhas da comunidade
quilombola de Porto Alegre-Cameta /P4, indicou que é preciso compreender a singularidade
dos sujeitos como educadores.

Os estudos sobre os velhos, a partir do campo da memdria, indicam que as brincadeiras
se entrelagam com as manifestagGes culturais da comunidade e se tornam também fundamen-
tal para manutencao das tradigdes. Nesse contexto, os velhos tém o papel de revelar aspectos
da memodria social local, pois através da rememoracdo do brincar, o sujeito pode imaginar um
personagem, colocar-se no lugar do outro, o que manifesta sentimentos, emogdes, capacida-
des e habilidades motoras, cognitivas e afetivas. De fato, o brincar promove distanciamento da
realidade objetiva.

Ao se transformarem em criangas, no contexto da comunidade, os velhos, de certa for-
ma, passaram a reproduzir nas suas brincadeiras algumas atividades do cotidiano, que eram
realizadas pelos adultos, como varrer o quintal em volta das casas, preparar a lavoura para
plantar, colher, descascar e limpar a mandioca, fazer farinha de mandioca etc. Essas eram al-
gumas das atividades que as criangas presenciavam os adultos realizando e representavam no
seu brincar, porque muitos pais ndo tinham com quem deixar as criancas e as levavam para
o0 ambiente de trabalho, fato bastante comum em comunidades rurais negras no interior da
Amazonia.

As criangas observam as atividades laborais dos adultos, porque estavam sempre pre-
sentes nos locais de trabalho dos pais, na lavoura, nas casas de farinha e brincavam enquanto
os adultos realizavam os afazeres. Ao presenciarem essas atividades, as criangas as adaptaram
ao seu brincar, imitando o labor dos pais. Dessa forma, a categoria trabalho aparece recorren-
temente nas falas dos velhos.

Ao brincar, os sujeitos constroem valores, significados e inserem a experiéncia social
e cultural do brincar por meio das relagdes que estabelecem. Huizinga (2005, p. 6) corrobora
com esse entendimento: “como um elemento dado existente antes da propria cultura, acom-
panhando-a e marcando-a desde as mais distantes origens até a fase de civilizacdo em que
agora nos encontramos”. Geertz (1989), também afirma que as rela¢Ges estabelecidas entre os
sujeitos e a cultura sdo essenciais para compreender o contexto social. Diante disso, os velhos
de Porto Alegre, ao compartilharem suas brincadeiras, expressavam a intera¢ao e a coletivida-
de existentes entre eles e aos elementos naturais que estavam a sua volta.

Podemos pensar que a fungdo da brincadeira realizada pelos velhos quilombolas de Por-
to alegre, durante a infancia, era promover momentos de alegria em meio a uma vida marcada
por dificuldades, principalmente financeiras. Portanto, as narrativas sobre a memdria retratam
a infancia desses sujeitos, assim como alguns aspectos culturais e sociais da comunidade, pois
as atividades lucidas possibilitaram que esses sujeitos vivenciassem sua infancia de forma afe-
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tiva e imaginativa.

A comunidade quilombola de Porto Alegre- Cameta/PA: breve
contexto

Imagem 1 - Ponte de acesso a comunidade

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora, novembro/2017.

A viagem para chegar ao espaco onde se desenvolveu a pesquisa tem duracdo média de
1 hora e pode ser feita de 6nibus, carro ou moto. Sai da cidade de Cameta, segue-se Transca-
metda-Tucuri até o Km 45, onde se localiza o ramal de Porto Alegre. A respeito da comunidade,
Pinto (2010, p. 76), relata:

A povoagdo de Porto Alegre, segundo seus mais velhos
habitantes, teria surgido, no final do século XVIII, com a vinda
de algumas pessoas “que ainda conheceram a escravidez”,
que viviam nas localidades de Puxa Regue, nas proximidades
da povoagdo de Laguinho e Campo limpo. A maioria dos seus
primeiros moradores procediam do Mola, antigo reduto, de
negros fugidos.

A comunidade é formada por 75 familias que vivem em 62 casas. A organizac¢ao espacial
é feita de forma circular. No centro estd o barracdo comunitario e, em volta dele, ha algumas
casas, a igreja e a escola. Durante a pesquisa ndo se encontrou uma data oficial e exata do sur-
gimento do povoado. Segundo Pinto (2010), a povoacdo quilombola teria surgido a partir do
antigo quilombo de Mola. A explicacdo mais ldgica é que os negros fugidos teriam se deslocado
para outras localidades onde nao pudessem ser encontrados, assim eles adentravam as matas
para se esconder. Segundo Gomes (2006, p. 290),

Mais do que memoria linear sobre a escravidao e quilombos,
surgem, na histdria oral das comunidades do Baixo Tocantins,
fragmentos de memorias que recuperam narrativas das



experiéncias do pods-emancipagdo. Ali comunidades foram
feitas e refeitas juntando tanto fugitivos da escraviddo como
remanescentes de cabanos, desertores militares e aqueles que
fugiam do recrutamento militar do “Corpo de Trabalhadores”
do Grdo-Para.

Segundo o IBGE (2010), geograficamente, o que define essa pertenga da comunidade ao
municipio de Cameta é o igarapé Anauera que corta a comunidade e tem limites entre Cameta
e 0 municipio de Oeiras do Para. Assim, as localidades a margem direita pertencem ao munici-
pio de Cametd e, a esquerda, pertence ao municipio de Oeiras do Para.

Imagem 2- Igarapé Anuera

Fonte: Acervo pessoal da
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o de 2014.

Porto Alegre tem organizagao rustica com as casas de alvenaria e, a maioria, de madeira.
Sdo casas cobertas com telhas ou palha e algumas possuem chado de terra batida. Todas pos-
suem quintal onde os moradores cultivam pequenas hortas. A comunidade possui servigos de

energia elétrica e agua encanada.

A maioria dos moradores trabalham na plantagdo da roga de mandioca. Os produtos
manufaturados sdo consumidos pelos moradores e, o excesso, é levado diariamente para a
feira livre de Cametad. Pinto (2010, p. 76) relata sobre a fonte de renda dos moradores de Porto

Alegre:

A principal fonte de renda dos seus habitantes é a
agricultura de subsisténcia, através do cultivo das rogas
de mandioca, cujo derivados, como farinha de mandioca,
farinha de tapioca, tapioca e tucupi, sdo comercializados
na cidade de Cameta, onde os moradores de Porto Alegre
também efetuam as compras de primeira necessidade
que sdo consumidos no cotidiano, como café, aclcar,
feijdo, sal, charque, carnes salgadas, roupas, redes,
ferramentas de trabalho e municdo para as espingardas
e armadilhas de cacas.

Vivenciar o cotidiano de Porto Alegre possibilitou maior familiarizacdo com as narrativas
contadas a partir do que guarda as memdrias dos velhos. Para registrar as brincadeiras que
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emergem delas, foi necessario maior inser¢do na comunidade - questdo dificil de conseguir
qguando se trata deste tema em campo. Para estabelecer maior aprofundamento na pesquisa,
cada ida a localidade, buscdvamos nos inteirar mais da vida dos entrevistados e construir lagos
de afetividade.

O percurso metodoldgico

A pesquisa, do tipo qualitativa, utilizou a histéria oral como método que ensina “ter
olhos e ouvidos atentos” as histdrias de vida dos sujeitos, conforme explica Freitas (2006, p.
80): “O método da Histdria Oral possibilita o registro das reminiscéncias, das memdrias indivi-
duais, a reinterpretacdo do passado, enfim uma histdria alternativa a histéria oficial”.

Ao tomar por base a histdria oral, fomos a campo cujas narrativas foram recolhidas no
I6cus da pesquisa a partir das vivéncias com os sujeitos, reconstituindo a histéria da comunida-
de. Os relatos orais e as histérias de vida dos narradores nos permitiram conhecer um pouco
da histéria do lugar e elaborar registros, uma vez que existem poucos documentos escritos
sobre a comunidade. A cultura dos quilombos vem resistindo e sendo repassada por meio da
oralidade e isso possibilita outras formas de educag¢do. Afirma Thompson (1992, p. 146) “O que
verdadeiramente distingue a evidéncia da histdria oral precede de razdes bastante diferentes.
A primeira é que ela se apresenta sob forma oral. Como forma imediata de registro, isto traz
tanto vantagens quanto desvantagens”.

Como pesquisa qualitativa, buscamos valorizar os pontos de vista dos participantes ao
considerar a percepgao do investigador em relagdo ao olhar que os sujeitos pesquisados pos-
suem de si mesmo. Desse modo, Melo (2017, p. 13) explicita que a pesquisa qualitativa “E
aquela que se utiliza exclusivamente de técnicas qualitativas de pesquisa, aplicadas para captar
ideias, atitudes, opiniGes, sentimentos, expectativas e aspira¢des dos informantes acerca do
objeto estudado”. E Minayo (1994, p. 21) nos ajuda a pensar sobre a necessidade de interagir
e interpretar a realidade, valorizar a histéria e a cultura local:

A pesquisa qualitativa responde a questdes muito particulares.
Ela se preocupa, nas ciéncias sociais, com um nivel de
realidade que ndo pode ser quantificado. Ou seja, ela trabalha
com o universo de significados, motivos, aspiragdes, crencas,
valores atitudes, o que corresponde a espaco mais profundo
das relagdes, dos processos e dos fendmenos que ndo podem
ser reduzidos a operacionalizagdo de variaveis.

Para coleta de dados utilizamos observacdo, entrevista semiestruturada, conversas in-
formais, visita domiciliar, registro fotografico, filmagens e oficina recreativa®. Foi necessario
realizar, inicialmente, um levantamento prévio das pessoas mais velhas que estivessem inte-
ressadas em participar, considerando os critérios expressos no Termo de Consentimento Livre
e Esclarecido (TCL): disponibilidade, lucidez e viver na comunidade.

Os intérpretes? da pesquisa foram 8 (oito), sendo 5 (cinco) mulheres e 3 (trés) homens,
com idade entre 60 e 100 anos, escolhidos entre aqueles que tinham disponibilidade em com-
partilhar as memdérias em relagdo ao brincar, a histdria da comunidade e as histdrias de vida.

Neste estudo, procuramos valorizar a memdria oral desses sujeitos. “A oralidade, para
nds, esta associada a relagdo constante do falar-ouvir/ouvir-falar. A oralidade que se manifesta
no cantar e no falar” (BRANDAO, 2006, p. 36). Ao assumirmos o papel de ouvinte, captamos
melhor a esséncia dos relatos. Ouvir os narradores nos fez ampliar as possibilidades de andlise.

E por esse motivo que a nogdo de contexto é importante para

1 A oficina recreativa denominada “Brinquedos e brincadeiras tradicionais da Comunidade Quilombola de Porto
Alegre”, foi realizada buscando tornar a pesquisa de campo algo mais dinamico.

2 Categoria adotada para designar os sujeitos da pesquisa. Termo baseado nos estudos de Zumthor (2010, p. 239):
“é oindividuo de que se percebe, na performance, na voz e no gesto, pelo ouvido e pela vista. Ele pode ser também
compositor de tudo ou parte daquilo que ele diz ou canta” .
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a pesquisa qualitativa. E preciso considerar os individuos em
seus contextos tipicos, ja que é ai que seu comportamento
tem significado, e é sempre relacionando a agdo e suas praticas
com os elementos mais amplos que se pode determinar
o significado de sua agdo. Por isso, o contexto ndo deve ser
“abstraido’, nem as suas praticas observadas isoladas de
seus contextos, mas sempre, ao contrario, situadas nesses.
Os fendmenos investigados devem ser tratados em toda a
sua complexidade (MARCONDES; TEIXEIRA; OLIVEIRA, 2010,

p. 29).

Memdria de infancia dos velhos quilombolas

Para conhecer as infancias dos velhos quilombolas de Porto Alegre, em Cametd — PA,
analisamos a histdria e a concepgdo de infancias que prevalece, atualmente, com base na so-
ciologia das infancias que utiliza a contribui¢do de varias ciéncias. Hoje, o termo infdncias é
usado no plural, pois os fatores como a classe social, o género, a etnia e a religido também
devem ser considerados. Ou seja:

propOe-se a constituir a infancia como objeto socioldgico,
resgatando-a das perspectivas biologistas [...] que tendem a
interpretar as criangas como individuos que se desenvolvem
independentemente da construgdo social das suas condi¢Ges
de existéncia e das representagdes e imagens historicamente
construidas sobre e para eles (SARMENTO, 2007, p. 36).

As infancias que retratamos neste estudo é aquela que permanece viva na memoria
dos idosos que vivem em comunidade quilombola e nos faz compreender o conceito de infan-
cias. As vozes dos velhos, como sujeitos-intérpretes das suas vivéncias, retrataram momentos
gue corroboram com a necessidade do reconhecimento da crian¢a enquanto sujeito. Por meio
da analise socioldgica das infancias, percebemos uma vida permeada de limitagGes, princi-
palmente as financeiras, mas a vivéncia ao ar livre, em contato com a natureza, lhes permitiu
infancias mais felizes, apesar das adversidades. Ou¢amos a voz de Dona Chica, 65 anos, uma
de nossas intérpretes:

Quando eu era crianga a lembrangca que eu tenho
primeiramente era o respeito pelas pessoas criangas, adultos,
quando chegava alguém pra conversar com meu pai com a
minha mde, a gente ndo ficava préximo, saia ia pra outro
lugar, mas ndo ficava perto, outra coisa quando a gente saia
para ir pro ajuntamento, a gente so ia pra dormir. Se fosse
numa festa, meu pai com a minha mde levava nés chegava
|a amarrava a rede, a gente so ia pra dormir, a gente ndo ia
se misturar, era crianga, ndo podia se misturar. (DONA CHICA,
2018)

As reminiscéncias das histérias dos velhos de Porto Alegre sdo emaranhadas de experi-
éncias, saberes e vivéncias as quais se constituem naquilo que Halbwachs (2003, p. 100) chama
de “comunidade afetiva”, que implica na memdria coletiva, dai surgir de um sentimento de
pertenca a determinado grupo. As memdrias dos velhos se entrelagavam as memdrias de ou-
tros que os remeteram ao passado, vivido com outros que também compartilharam as mesmas
experiéncias. Essa relacdo efetiva da memdria individual com a memdria coletiva, Halbwachs
(2003, p. 72) explica que “para evocar o préprio passado, em geral, a pessoa precisa recorrer
as lembrangas de outras, e se transporta a pontos de referéncia que existem fora de si, deter-
minados pela sociedade”. A esse respeito, Bosi (1987, p.27) afirma: “A meméria das pessoas
também dependeria desse longo e amplo processo, pelo qual sempre ‘fica’ o que significa”.
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As narrativas orais sobre o brincar dos velhos ao serem transmitidas pela oralidade vao
ao encontro ao que Vernant (1983), defende em relagdo as sociedades arcaicas em que as me-
mdrias eram contadas pelos poetas os quais conheciam o passado, porque tinham o poder de
estar nele. Na civilizagdo grega, a cultura era transmitida através das narrativas miticas, como
forma de manter as memdrias arcaicas da sociedade da época: “O passado revelado desse
modo, é muito mais que o antecedente do presente: é a sua fonte. Ritmando este passado ndo
hd uma cronologia, mas genealogias. O tempo esta como que incluido nas relagdes de filiagao”
(VERNANT, 1983, p. 76-77). E importante referendar a Mnemosyne — Memdria, que é a divin-
dade que preside a fungdo poética, fonte da imortalidade.

Memodria, rememoracdo, traco das civilizagdes de tradi¢Ges
puramente orais; mae das Musas, as quais inspiram/revelam
(trazer a luz/tirar da escuriddo) “a verdade” aos Aedos
(cegos, poetas, intérpretes) e as realidades que escapam ao
olhar humano; estes, por sua vez, cantam e rememoram 0s
grandes feitos dos grandes homens, herdis. Expressa os mitos,
as condutas humanas a serem seguidas por determinada
sociedade (identidade coletiva). “Ele [0 poeta] conhece o
passado porque tem o poder de estar presente no passado”
N&o é um homem comum (VERNANT, 1983, p. 109).

As lembrancas dos velhos articulam histdria, cultura local e oralidade. As narrativas so-
bre o brincar forneceram elementos para compreender as sociedades, que se constituiram
como fundamentais para tecer a teia de significados sobre a ludicidade dos narradores.

Brincadeiras e brinquedos nas memarias de velhos

Além do apoio tedrico sobre essa abordagem tematica, apresentamos recortes das nar-
rativas de vida focados nas brincadeiras e nos brinquedos de infancia dos velhos quilombolas.
“A brincadeira é, antes de tudo, uma confrontacdo com a cultura” (BROUGERE 2010, p. 82).
Sem duvida a cultura local também aparece na escrita desse texto como algo que ajuda a
construir as teias das memdrias do brincar. “A brincadeira é a entrada na cultura, numa cultura
particular, tal como ela existe num dado momento, mas com todo seu peso histérico” (idem).
As brincadeiras propiciaram aos intérpretes variadas experiéncias ludicas e revelaram saberes
e conhecimentos populares.

Trataremos aqui da brincadeira humana que supde contexto
social e cultural. E preciso, efetivamente, romper como mito
da brincadeira natural. A crianga estd inserida, desde seu
nascimento, num contexto social e seus comportamentos
estdo impregnados por essa imersdo inevitavel. Ndo existe
na crianca uma brincadeira natural. A brincadeira é um
processo de relagBes interindividuais, portanto de cultura.
E preciso partir dos elementos que ela vai encontrar em seu
ambiente imediato, em parte estruturado por seu meio, para
se adaptar as suas capacidades. A brincadeira pressupde uma
aprendizagem social. Aprende-se a brincar. (BROUGERE, 2010,
p.104)

A memdria do brincar trouxe consigo o passado. A brincadeira foi fundamental para o
desenvolvimento infantil e possibilitou aos sujeitos relacionar-se com as outras criancas e adul-
tos, amparadas na coletividade que, compartilhadas, favorecem uma apropriacao de diversos
conhecimentos. Branddo (2002, p. 152) afirma que “Sujeitos individuais ou coletivos desde
suas praticas intencionam a redefinir as da educacdo, ou a propria educacdo como uma pratica
social”.

As brincadeiras de roda, as dangas populares, as cantigas também surgiram nas falas dos
intérpretes. As brincadeiras de roda foram influenciadas pelas culturas africanas, indigenas e



europeias e vém sendo transmitidas de geragdao em geragao pela oralidade. “As brincadeiras
de roda marcaram muitas infancias, percorreram (e ainda percorrem) com as criangas os cami-
nhos da ludicidade” (CARVALHO et al., 2016, p. 179). Dentre as dangas, destacamos o “samba
do cacete”® muito popular na regido e na comunidade, além das cantigas de roda tradicionais.

Com base nas questGes analiticas, apresentamos um panorama das brincadeiras viven-
ciadas pelos velhos; a forma como eram organizadas e desenvolvidas, além das relagées que
eram estabelecidas. Foram citadas as seguintes brincadeiras: saltar na dgua do igarapé, bole-
-bole/paia*, boneca, jogar bola, fazer “mundé”> para pegar bicho no mato, pira esconde®, tocar
clarinete na festa da santa, cacar lagarto no mato e pido de madeira.

Além dessas, os intérpretes citaram aquelas relacionadas ao trabalho dos pais como:
coar massa de mandioca na casa de farinha, brincar de casinha, de fazer comida com folhas,
de ser comerciante, em que juntavam folhas e cascas do mato como se fossem mercadorias de
uma venda imaginaria. Imitar o trabalho do adulto é muito comum entre as criangas, o que as
leva muitas vezes a construir esse saber na convivéncia com o adulto. Era brincadeira, porque
nao havia obrigatoriedade de a crianga participar ou ter que dar conta de determinada ativida-
de. Como ja dissemos, o brincar da crianga entre os adultos, enquanto estes desenvolvem suas
tarefas, é algo comum nas comunidades tradicionais.

Os brinquedos, as imagens e os nomes dos objetos, apresentados a seguir, foram elen-
cados pelos sujeitos da pesquisa. Sdo o bole-bole, também chamado de paia, o pdssaro xin-
cud’, a estrela simples, a estrela trabalhada, a lagarta, o relégio, a rosa, o tipiti, a corneta, o
cachimbo, a panela de sapucaia, a ventarola, o carrinho de lata. Alguns desses brinquedos
eram confeccionados pelas criangas com as folhas de inaja®, outros eram feitos com materiais
reciclados, conforme imagens a segui.

Imagem 3- Brinquedos Tradicionais

AR
Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora, abril de 2018.

3 Samba do Cacete surgiu no municipio de Cameta. O nome se origina do instrumento usado para dar ritmo e
marcagdo a musica: os cacetes, dois pedagos de pau sdo batidos no Curimbd, para dar cadéncia ao ritmo.

4 E uma brincadeira com muitas variagdes de nomes e de regras. Para brincar, sdo usados carogos ou pedras.
Se joga as pedrinhas para o alto, antes que caia, deve-se pegar outra e joga-la para o alto.

5 Mundé é uma palavra tupi guarani que significa: 1- espécie de armadilha de caga.

6 Pique-esconde ou pira esconde é uma brincadeira infantil, em que uma pessoa (o “pegue”) fica com os olhos
fechados, contando até o nimero combinado, enquanto os demais participantes se escondem.

7 Esta forma escrita € uma variagdo de Chincoa.

8 Inaja (Attalea maripa), é uma palmeira nativa da regido norte do Brasil. Alcanga até 20 metros de altura e possui
estipe anelado, com palmito nobre, folhas dispostas em cinco dire¢des e inflorescéncias interfoliares.
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Os brinquedos mostram uma infancia permeada pela imaginac¢do e pela criatividade,
pois os sujeitos transformavam alguns elementos da natureza e objetos descartados pelos
adultos em artefatos brincantes, alguns elementos pertencentes ao mundo do adulto eram
redimensionados para o mundo do brincar. Os principais elementos usados como brinquedos
descritos nas falas dos interpretes sdo: vassoura de acai e bacaba®, argila (para as panelinhas
de barro), capim do mato, retalhos de pano (para as bonecas), latas usadas (para os carrinhos),
cadilhos de rede, sandalias velhas, ourico de castanha®, miriti?, galhos de arvore e folhas
diversas. Ressalta-se que os intérpretes nao tinham acesso a brinquedos industrializados, por
isso alguns velhos, na infancia, eram construtores dos seus proprios brinquedos.

Saberes que circundam as memarias do brincar

Os saberes vivenciados pelos velhos quilombolas cametaenses se entrelagam aos sabe-
res do cotidiano infantil os quais sdo categorizados como ludicos, domésticos, da natureza, do
trabalho e da religiosidade. Essa parte do estudo estd em consonancia com aquilo que Santos
(2010) propde, ou seja, verificar outras epistemologias que orientem as praticas pedagdgicas e
sociais. Assim, os saberes dos mais velhos estdo ancorados nessas outras epistemologias, em
uma educacgdo que privilegia o conhecimento popular e vai de encontro a hegemonia da edu-
cacional formal. O brincar constitui também aprendizagens e promove educagao significativa.

Esses saberes se constituiam basicamente naquilo que eles externavam ao brincar e
ao se relacionarem com seus pares. A ludicidade se constituia como atividade relevante que
possibilitava aprendizagens diversas e, sem duvida, contribuia de forma positiva para o desen-
volvimento da criancga / velho. A respeito disso, Carvalho et al (2016, p. 177) explica que “A lu-
dicidade possui um valor como forma de saber, ela pode gerar conhecimento, acompanhando
as transformacgdes da realidade vivenciada pelo homem”.

Os velhos quilombolas, centro deste estudo, tiveram uma infancia permeada pelo brin-
car, como forma de externar aquilo que vivenciavam na familia e nos espa¢os da comunidade.
Os saberes ludicos eram apreendidos a partir da observac¢do e da imitagao: primeiro observava
seu meio para depois refletir no ato de brincar aquilo que lhe parecia mais interessante no co-
tidiano. Assim, as aprendizagens também ocorriam primeiro pelo olhar, pelo observar e imitar,
mais tarde eles construiam um contexto ludico para externar a imaginagdo, criar e comparti-
Ihar a brincadeira. Os saberes domésticos foram bastante recorrentes na voz das intérpretes:

Pra mim também, aprendi porque eu pegava a roupa que eles
ndio vestiam, cortava pra fazer a roupa pra boneca, naquilo eu
ia costurando na mdo mesmo, aprendendo, que até hoje eu
sei fazer uma calga comprida pra crianga, um shortinho, uma
blusinha se for preciso. Eu sinto que eu aprendi assim através
das brincadeiras, a gente tinha um balainho, a gente tem até
vergonha de falar no meio povo que muitos ndo vdo saber o
que é, era o que colocava tubo de linha agulha, pedacinhos de
panos tesourinha, eu aprendia fazer isso (Dona Chica, 2018).

Acho que aprendi a costurar fazendo boneca, depois de casar
aprendi com a minha mde a costurar, depois de casar, aprendi
a talhar, pijama, paletd, calga, camisa, vestido, ensinei pra
minhas filhas. Agora dangar e volta no pescogo e cinturdo eu
fazia, eu gosto de corddo e fazia desde mocinha (Dona Elizia
Alexandrina, 2018).

9 Galhos colhidos da palmeira denominado agai. A palmeira da bacaba nativa da regido de transicdo entre o
cerrado e a floresta amazodnica.

10 Os cadilhos ou punhos sdo elementos em formato de aros, localizados nas extremidades da rede, para onde as
cordas concentram a carga a ser suportada. A rede é de origem amerindia.

11 O fruto da castanheira, o ourigo, tem peso médio de 750 g e constitui-se em uma resistente capsula que ndo se
abre espontaneamente. Abriga, em seu interior, entre 10 e 25 sementes/castanhas.

12 Produto tropical extraido das matas, varzeas e beiras dos igarapés, a palmeira recebe o nome vulgar de
miritizeiro ou buritizeiro. A tala, tirada das folhas, fornece meios para os artesdos tecerem paneiros, tipitis, cestos,
balaios e, ainda, para esculpir brinquedos de formas variadas.
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A circulagdo dos saberes alimenta as narrativas sobre a infancia e mantém viva a histé-
ria desses sujeitos que atravessam o tempo e os espagos. Os aprendizados domésticos foram
revelados principalmente nas falas das meninas/ velhas, mas os meninos também relataram
os fazeres de casa ao afirmarem que ajudavam a limpar o quintal ou o terreiro, como muitos
falavam: “Limpava o quintal, trabalhava na roga, limpava o terreiro” (Seu José Soares, 2018).

Os saberes domésticos circulavam por suas brincadeiras infantis e muitos, ja na fase
adulta, continuaram a realizar tais tarefas. E certo que as criancas / velhos ndo tinham
obrigacdo de realiza-los, mas ao ajudarem em casa, com as atividades, como varrer, lavar lou-
¢a, cozinhar, eles atribuiam aspectos ludicos a tais momentos.

Elementos naturais foram recorrentes nas narrativas, como ja citado anteriormente.
Materiais como vassouras de agai e de bacaba, barro, madeira, miriti, folhas diversas etc. eram
usados na construcdo dos brinquedos e também nas brincadeiras que faziam no quintal, no
terreiro, no mato. Uma brincadeira comum entre os meninos, era cacar bichos nos matos: eles
passavam uns tempos embrenhados nas matas em volta da comunidade, que na época era
bem mais preservada. O relato do Seu Jodo Corréa, de 68 anos, exemplifica:

A gente brincava cagando lagarto, no mato, fazia aqueles
arcos e a flecha do indio, fazia o penacho o arco, até uma vez
eu fui flechar uma taracaranga®, ela sacudiu a cabega pra
mim hum, minha senhora, aquilo me deu dor de cabega e
muita febre e se ndo fosse um curador que era bom, papai foi
buscar, ele veio fez um trabalho e descobriu que foi ela, aquilo
quase me deixa louco. Desde desse dia, minha senhora, nunca
mais quis ir muito pra dentro do mato. (Jodo Corréa, 2018).

As falas dos velhos referentes a natureza estabelecem maior relagdo de pertencimento
ao espaco onde vivem. Nessa perspectiva, a natureza refere-se ao significado que os sujeitos
atribuiam aos elementos naturais colhidos, como folhas, galhos sementes usadas nas brinca-
deiras. A importancia da natureza para a sobrevivéncia na comunidade é um saber aprendido
na infancia, presente na vivéncia até hoje. As experiéncias, muitas vezes, repassadas aos jovens
pela oralidade, foram adquiridas na convivéncia cotidiana.

Os saberes da natureza promovem principalmente o bem comum: o cuidar do rio, das
areas em volta das casas, do terreiro, do quintal, o ajudar o outro no trabalho ou em outro mo-
mento sdo aprendizagens repassadas pelos velhos que sdo os guardides da histdria local. Dona
Elizia Alexandrina, 100 anos, uma das memdrias vivas desse lugar, contribuiu grandemente
para a constituicdo da comunidade.

Eu tento ensinar, as brincadeiras, como a gente brincava. A
danga do samba eles néo aprenderam, eles aprenderam esses
empurra-empurra, essa danga moderna, as brincadeiras foi
que mudou, é brincadeira boa também, mas ndo tem mais
aquela antigas, metade do povo jd morreu, aquela ja ndo
brinca como brincava. (Elizia Alexandrina, 2018).

A funcdo primordial dos velhos nessa comunidade de guardar a memoria para que seja
repassada as futuras gerac¢des prevaleceu. Os saberes do trabalho se fizeram presentes na voz
dos velhos durante na época de criangas. Eles acompanhavam os pais nas atividades laborais.
Assim, normalmente brincavam nos lugares onde os adultos trabalhavam, como a casa de fa-
rinha, por exemplo. As falas dos intérpretes nos permitem perceber saberes que se refletem
no cotidiano, pois os afazeres na roga, nas casas de farinha, na plantacdo da lavoura fizeram
parte da vida dessas pessoas, na infancia. Os saberes do trabalho estdo ligados a atividades de
capinar, plantar, medir a drea da roga, colher, descascar, limpar, ralar, e produzir os alimentos,

13 Nome popular dado a pequenos lagartos encontrados nas matas em volta da comunidade.
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como: farinha d’agua, de tapioca, o beiju, e outros.

As criancas/velhos aprendiam a realizar as tarefas a partir da interacdo com adultos e
ocorriam também nas manifestagdes religiosas, sobretudo ligadas a Nossa Senhora da Con-
ceicdo, padroeira da comunidade. As manifestagGes ludicas presentes na festa sdo a danga do
samba de cacete, as musicas das ladainhas e as romarias. Muitos vivenciavam a preparagao
para festa e seus rituais, conforme a imagem a seguir demonstra.

Imagem 4 — Altar na casa da intérprete dona Herundina

Durante a festa, ladainhas e musicas sdo cantadas como forma de louvar a homena-
geada. Ao participarem da manifestagdo religiosa, na infancia e na velhice, mergulhavam nos
espacos de convivéncia da igreja, do barracdo e dos rituais que permeiam as aprendizagens
circulantes nesses lugares. O ludico presente nas praticas religiosas esta expresso nas narrati-
vas. A manifestacdo na infancia sempre foi grande, pois a festa da padroeira nao se restringe
apenas ao rito religioso, mas envolve os enfeites do barracdo e do arraial, a preparagdo dos
alimentos, como também a arrumacdo das casas para receber os visitantes.

A festa é o momento em que o sagrado e o profano se misturam e ha envolvimento de
toda comunidade na organizagdo. Apos os ritos religiosos, ocorrem leilGes, dangas e comilan-
¢as para as quais vém visitantes de outras localidades. A ludicidade esta presente no contexto
da festa.

O rezar, o cantar e o dangar fazem parte dos vdrios momentos da festa e se consti-
tuem em conhecimentos construidos pelos participantes através da observacgdo e da escuta
dos mais velhos. Os saberes religiosos associam-se a devogdo da Santa Padroeira como valores
gue norteavam suas vidas, como o respeito pela religiosidade, pela natureza, pelas tradi¢des.
E ainda se mantém na comunidade e, embora tenham sido transformados ao longo do tempo,
revelam a esséncia da cultura local e contribuem para a afirmacdo da identidade quilombola
cametaense.

Consideragoes Finais

Os intérpretes brincavam, apesar das adversidades. O brincar foi importante para o de-
senvolvimento desses sujeitos que, ao narrarem suas memaorias, demonstraram preferéncias
por determinadas formas de brincar e, de alguma forma, exercitaram uma forma criativa de
vida ao criar e recriar brinquedos e brincadeiras, além de relacionarem com a natureza. O
cenario natural da comunidade oferecia elementos para que as criangas vivenciassem a sua
ludicidade em um espaco ainda pouco conhecido, denominado Amazénia Tocantina.
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As memorias contadas foram amparadas pela coletividade. As atividades Iudicas ocor-
riam em grupos de idades e géneros diferentes. Isso favorecia a interagdo entre os sujeitos
compartilhavam também diversos saberes. As brincadeiras representavam o cotidiano vivido
pelos adultos no trabalho, as crian¢as imitavam suas ag¢Ges, usando a imaginagao para trans-
por a realidade vivenciada. Assim, brincar de varrer terreiro, por exemplo, era algo natural,
pois eles presenciavam o trabalho e representavam no ato criativo de brincar. A utilizacdo de
sementes e folhas como materiais para construgao dos brinquedos se relacionavam com o
mundo a sua volta e a natureza lhes oferecia elementos que, com criatividade e imaginagao,
transformavam em objetos brincantes.

Durante o estudo ndo se buscou fazer comparagGes das brincadeiras do passado com
as brincadeiras de hoje. Como dito, inicialmente, o intuito da pesquisa, foi conhecer, catalogar
e analisar as brincadeiras dos velhos quilombolas. Ouvi-los e ter uma escuta atenta e sensivel
as vozes ancids fez com que se percebesse que muito mais além de uma relagdo pesquisadora-
-intérprete, era preciso construir relagdo afetiva em que as particularidades de cada um fos-
sem consideradas.

Os saberes elencados tém relagdo direta com as brincadeiras. O brincar é um espago
educativo onde circulam conhecimentos que desconstroem o paradigma hegeménico educa-
cional. Assim, esses saberes sdo construidos na cultura e se transformam em tradi¢des, como
as brincadeiras catalogadas. O reconhecimento da importancia do brincar e das memdrias de
velhos se constituem como um meio para promover a manutenc¢do da cultura local que é es-
sencial para a histéria dos sujeitos desse lugar.

Essa viagem pelas memdrias do brincar dos velhos quilombolas termina aqui, mas o /o-
cus e os intérpretes ainda tém muitas histdrias a contar; basta que estejamos abertos a trilhar
novos caminhos.
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