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Introdugao

Os povos indigenas enfrentam um dilema, pois, ao mesmo tempo em que visam se
adaptar a realidade, o contato e interagdo com a sociedade envolvente, buscam dar conti-
nuidade ao seu modo de vida. Portanto, se entrelacam elementos proprios a cada sociedade
como aqueles comuns a maioria delas, sendo que a partir desta interagdo é que as concepgoes
de natureza dos povos indigenas acabam se caracterizando na atualidade.

O texto traz alguns exemplos pontuais de pesquisas realizadas com os povos Parintintin
do Amazonas, Bororo do Mato Grosso e Kaingang do Parand, que retratam praticas tradicio-
nais, mas também modernas e suas imbricac¢Ges, para, assim, exemplificar a racionalidade in-
digena e o surgimento das naturezas hibridas.

A racionalidade indigena, em sua esséncia, estd pautada em proteger os elementos na-
turais e possibilitar a sua propagacdo, pois pensa para além de uma visdo mercadoldgica da
natureza, como algo exterior ao ser humano e sua cultura. Hd uma légica de coevolugdo com
a natureza, cientes da intensidade de suas praticas sobre ela, de equilibrio entre o que se tira
e o que se dd aela.

Para a racionalidade indigena a natureza ndo é “[...] uma instancia transcendente ou um
objeto a socializar, mas o sujeito de uma relacdo social” (DESCOLA, 2002, p. 157). E vista além
da materialidade, sendo entendida enquanto um organismo social, a extensdo das suas casas,
onde reina o mundo simbdlico dos valores e sentimentos, composta por seres e espiritos da
floresta.

Por outro lado, como a cultura, de uma forma geral, ndo é estatica, mudancas, no to-
cante a conhecimentos, praticas socioculturais e concepgbes de natureza, acabam ocorrendo
a partir do contato e convivéncia, ao longo do tempo, dos povos indigenas com a sociedade
ndo indigena.

Dessa forma, seja por vontade prépria ou imposi¢do, os povos originarios, através de
novas demandas internas advindas do contato, acabam tendo que se adaptar a uma raciona-
lidade hibrida (ESCOBAR, 2005). A partir ela é possivel que incorporem elementos da cultura
ndo indigena, sendo materiais (tecnologias e artefatos) e/ou imateriais (crengas e festivida-
des). Por outro lado, também preservaram muitas de suas caracteristicas culturais como ritu-
ais, conhecimentos tradicionais, praticas agricolas e outras.

A partir dessa visdo, é possivel encontrar elementos tradicionais e modernos conviven-
do lado a lado ou se juntando e formando novas estruturas, diferentes de antes do processo
de hibridismo ocorrer (CANCLINI, 2008).

O manuseio dos varios elementos da sociedade envolvente acarreta uma estratégia
para dialogar com outras sociedades, possibilitando a luta pelos seus direitos, protecdo de seus
territorios e propagacdo de suas culturas. Nesse sentido, o objetivo do texto foi compreender a
racionalidade indigena acerca da natureza e a emergéncia de uma perspectiva hibrida.

Uma racionalidade indigena

A diversidade sociocultural, e uma vasta gama de saberes e praticas nao cientificos, per-
mite aos povos indigenas o desenvolvimento de uma légica ndo essencialmente economicista
da natureza. Neste sentido, evidencia-se uma racionalidade indigena acerca da relagdo socie-
dade e natureza, a partir de um pensamento que preza, também, pelos sentimentos, valores,
crengas e saberes tradicionais.

A racionalidade indigena é responsdvel pela prote¢do de inUmeros ecossistemas bra-
sileiros, pois pensa a natureza e seus recursos para além de uma perspectiva mercadoldgica,
como algo exterior ao ser humano e sua cultura. Leff (2003) e Floriani (2001) destacam a emer-
géncia e importancia dos conhecimentos tradicionais, vinculados ao seu territorio e valores
culturais, localmente arraigados a mitos, cosmologias, praticas e concepg¢es de mundo que
estdo nas estruturas de cada povo, nas suas perspectivas culturais e na face de cada individuo.

Essa perspectiva de manejo da natureza é pautada em um potencial ecoldgico e cultural
gue ndo a trata somente pelo viés pratico e aspectos econémicos, por outro lado, vem mostrar
a importancia cultural para a humanidade. Esta racionalidade indigena realiza uma articulagdo
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entre processos ecoldgicos, tecnoldgicos e socioculturais, material e simbdlico, humano e nao
humano.

A importancia da visdo indigena acerca da problematica ambiental se assenta no fato
de que ela situa-se tanto nos dominios social quanto natural, observando que “[...] ambos
sistemas estdo dialeticamente imbricados e que possuem autonomias e interdependéncias
simultaneas” (FLORIANI, 2001, p. 63), estabelecendo uma intersegdo entre eles, promovendo
a sociodiversidade e as diversas formas ecologicamente equilibradas de manejo produtivo da
biodiversidade. Nesta perspectiva, a natureza é pensada como uma poténcia, capaz de integrar
cultura e meio biofisico enquanto forgas produtivas, traduzindo a variada gama de relagoes
entre os seres humanos e seu meio ambiente.

Tal racionalidade se constrdéi a partir da interagdo do ser com o mundo, das linguagens
que ele utiliza para essa comunicagdo, tendo em vista que a cientifica ndo é vista como Uni-
ca forma disto acontecer, pois os povos indigenas possuem formas de relagdo com o mundo
encarnadas no seu territério, como se houvesse um equilibrio de forgas, um amalgama entre
cultura e natureza.

A partir da racionalidade indigena, “[...] uma atitude que poderiamos considerar mera-
mente econdmica, como a derrubada da mata para a planta¢do da roga, exige uma série de
cuidados de ordem sobrenatural e articula um conjunto de contatos e obrigagdes sociais e po-
liticas” (TASSINARI 1995, p. 450). Essa racionalidade, fundada sob a égide de uma convivéncia
em equilibrio dinamico com a natureza, preza pela manutenc¢do de suas tradigdes, cuja maior
preocupacdo se assenta em saborear a vida em seu territério e ao seu tempo.

Para Posey (1986) é preciso abandonar a ideia de superioridade dos conceitos etnocén-
tricos no contato com os conhecimentos tradicionais dos povos indigenas, sendo que sé assim
é que se poderdo realizar registros contextualizados acerca de tais conhecimentos. Deve-se en-
fatizar as categorias e conceitos cognitivos utilizados pelos individuos e grupos para interpretar
os acontecimentos da vida cotidiana na inter-relagdo sociedade-natureza.

Nessa optica, evidencia-se a intima ligacdo de seus saberes tradicionais com a nature-
za, destacando-se os conhecimentos medicinais, ecoldgicos, agricolas, geograficos e outros,
respeitando o meio em que vivem, pois, “Sdo saberes tecidos em comum e desenvolvidos em
relagdo com e nao sobre a natureza” (PORTO-GONGCALVES, 2015, p. 72). Revela sistemas pro-
dutivos menos predatdrios que aqueles de ordem cientifica, apontando a sociedade ndo indi-
gena a necessidade de conhecer, valorizar e, qui¢a, adotar novas perspectivas de relagdo com
a natureza com foco na humanidade do ser humano e em sua capacidade de metamorfose.

Os valores e critérios indigenas ndo podem ser comensurados em termos econémicos
regulados pelo mercado. Sua esséncia constitui uma estratégia capaz de orientar o escopo am-
biental, frente a l6gica do mercado e do capital, na constru¢do de uma relagdo entre sociedade
e natureza mais equilibrada e harménica.

A visdo indigena extrapola uma perspectiva reducionista do ser humano e seu meio am-
biente, buscando evocar as potencialidades da natureza e da cultura no tocante a explora¢do
dos recursos naturais. Esta concepgdo da relagdo sociedade-natureza apresenta um sentido
mais amplo no que tange aos valores democraticos, relagdes de poder e a existéncia humana,
revelando uma grande capacidade das populagdes autdctones, em especial os povos indige-
nas, sobre a gestdo e manejo de seus territdrios.

A racionalidade indigena acerca de seu meio ambiente permitiu que compreendessem,
antes mesmo de qualquer experimento cientifico, comprovar, que os solos e ecossistemas tro-
picais como um todo sdo os mais frageis para um uso intenso dos recursos. Sabendo disso, os
povos indigenas souberam metamorfosear, ao longo do tempo, suas técnicas e praticas produ-
tivas de modo a encontrar um equilibrio homeostatico:

A sabedoria dos povos origindrios foi exatamente a de saber
conviver com essa produtividade bioldgica primaria e ndo
destruir a floresta. Enfim, souberam conviver com a maior
incidéncia de energia que uma regido do planeta recebe,
energia essa que tem o tempo de vida do Sol, ou seja,
inesgotavel nos parametros do tempo de vida da Historia
humana (PORTO-GONGALVES, 2008, p. 24).
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A ldgica dos povos indigenas na relagdo com a natureza é inerente a racionalidades
sociais constituidas por sistemas sociais complexos, de valores, crengas, concepg¢des de mun-
do, que ndo podem ser reduzidos a uma légica unificadora, como a do capital. Sua visdo de
mundo preza por uma perspectiva sociocultural da natureza, valorizando-a, protegendo-a e
conservando-a, tornando-se um valor simbdlico mais que economico.

Os saberes e praticas tradicionais de povos indigenas, assim, frutos dos seus valores
culturais, podem ser compreendidos enquanto recursos produtivos no que tange ao manejo
da natureza e a capacidade propria destes povos na gestdo dos seus recursos naturais (LEFF,
1998). Desenvolvem uma racionalidade pautada pela ideia de uma coevolugdo com a nature-
za, cientes da intensidade de suas praticas sobre ela, favorecendo o aumento dos recursos ao
invés de seu declinio (POSEY, 1984; BALEE, 1993; SCOLES; GRIBEL, 2011).

A racionalidade indigena da natureza versa sobre a articulagdo de inimeros elementos
como culturais, ecoldgicos e tecnoldgicos as diferentes concepg¢des de viver “no” e “com” o
mundo. Agrega valores e capacidades produtivas que ndo se submetem apenas as ldgicas do
mercado, aos valores monetdrios, as simplificacdes impostas pelo processo econdmico e tec-
noldgico, levando em consideragdo uma consciéncia para com as geragoes futuras:

[...] a gente ndo usa aquilo pra acabar, a gente vai organizando,
planejando pra usufruir aquilo ali. Por exemplo, a gente ndo
usa tudo aquele peixe pra acabar, pra aquilo ali possa também
futuramente ndo acabar. [...] Se tu olhar hoje, a maior parte
do nosso planeta as terras que sdo preservadas sdo terras
indigenas. [..] o importante pra isso é a gente mostrar
para a sociedade que a gente tem um meio de contribuir, a
questdo da preservagdo, a questdo da floresta, pra respirar o
ar puro (RAIMUNDO PARINTINTIN, 2015); [...] a gente ndo sai
devastando hectares e hectares de mata na floresta, porque a
gente ta sabendo que pro futuro vai trazer uma poluicdo se a
gente ndo preservar mesmo, tanto a dgua, tanto o ar ou outro
(FONTINELI PARINTINTIN DA CONCEICAO, 2015); A gente n3o
sonha fazer uma destruicdo, porque a gente pensa daqui a
dez, vinte e cinco anos, porgue eu vou ter neto, vou ter bisneto
[...] (MARCELINO PARINTINTIN, 2015).

As praticas culturais arraigadas ao territério sdo a base dessa racionalidade indigena,
donde compreende-se que os aspectos culturais singulares moldam a relagdo entre sociedade
e natureza. E a consciéncia prépria de um povo transcendental, capaz de instituir sua visdo
de mundo e a partir dela constituir o mundo em que se vive, ndo molda-lo a sua imagem e
semelhanca, enquanto parte de si mesmo.

Os indigenas ndo consideram a floresta nem seus elementos, sejam animais, plantas ou
outros, como obedientes as suas necessidades. A forma de pensar, sentir e viver na e com a
natureza coloca os grupos humanos em relacdes de troca com outros seres, vivos ou sobrena-
turais, pois,

[...] a relacdo estabelecida pelos indios com a natureza ndo
pode nunca ser confundida com uma atividade meramente
técnica, pratica ou econOmica. Envolve visdes de mundo
que definem os espacos, atividades e deveres de homens e
mulheres, humanos e animais, os seres da natureza e os seres
sobrenaturais (TASSINARI, 1995, p. 459).

Sua racionalidade estd atrelada as experiéncias de vida, as relagGes sociais, que acabam
possibilitando a preservagao do equilibrio ambiental, tendo em vista que o indigena nunca estd
isolado, sendo sempre referido as praticas culturais que adota para se relacionar com a nature-
za. Estas apontam as qualidades intrinsecas de cada povo, permitindo importantes estratégias
de uso e manejo dos recursos naturais.

No caso dos povos indigenas isto se evidencia de forma mais significativa, pois,
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[...] sua estrutura social e suas praticas de produgdo estdo
intimamente relacionadas com processos simbdlicos e
religiosos que estabelecem um sistema de crengas e saberes
sobre os elementos da natureza que se traduzem em normas
sociais sobre 0 acesso e uso dos recursos (LEFF, 1998, p. 94).

A relagdo com a natureza é mediada pelos seus saberes — sendo extremamente impor-
tantes para a gestdao dos elementos naturais, assinalando para um futuro sustentavel, sendo
territorialmente arraigados — e por suas matrizes de racionalidade que foram capazes de se
desenvolver com e ndo contra a natureza (PORTO-GONCALVES, 2002; LEFF, 2009).

Os conhecimentos tradicionais, acabam revelando a sua importancia para a conservagao
dos recursos naturais, na medida em que alguns povos indigenas, como os Parintintin, abrem
pequenas areas de floresta para a agricultura, com no maximo 0,5 hectare, além da realizacdo
de caca em pequena quantidade, com partilhamento dos alimentos (STRACHULSKI, 2018).

Porto-Gongalves (2015) traz um significativo exemplo da racionalidade indigena acerca
da natureza. Ele relata que os indigenas Bororo de Mato Grosso trabalhavam 5 horas por dia e,
a partir do momento que receberam um machado, passaram a trabalhar apenas 2 horas por
dia, mas continuaram produzindo o mesmo que antes. Sua matriz de racionalidade ndo permi-
tiu que sobre-explorassem a natureza, oportunizando redirecionar o tempo, outrora despen-
dido no trabalho, para atividades de lazer, como danca, festa, namoros, para serem livres para
desenvolver sua imaginacdo e criatividade.

A compreensado e uso sustentavel da natureza pelos povos e comunidades tradicionais
mostra que ha uma diversidade das varidveis levadas em consideragdo para se interagir com a
natureza e suas diversas légicas. Este conhecimento esta incorporado nas experiéncias desses
povos e envolve fatores intangiveis, incluindo suas crengas, perspectivas e sistemas de valores
(RAHMAN, 2004).

Uma racionalidade pré natura mostra aquilo que as ciéncias menosprezam, “[...] por-
gue seus campos de conhecimento projetam sobras sobre o real e avangam, disciplinando
paradigmas e subjugando saberes” (LEFF, 2009, p. 18). Nestes termos, a racionalidade indigena
expressa pelos saberes tradicionais, subjugados historicamente, é capaz de promover um elo
com o meio em que vivem, aproximando-se da sua ancestralidade, daquilo que é essencial
para o bem viver, pois preza pela conserva¢do da natureza antes da satisfacdo das necessida-
des pessoais, daquilo que é supérfluo.

Esses saberes ambientais projetam os conhecimentos adquiridos no dia a dia, a partir
de elementos racionais — calcados em atividades praticas, como a pesca, caca e agricultura—e
simbdlicos — como rituais, benzimentos e outros. Tais saberes sdo disseminados por toda co-
munidade, a partir da oralidade e interagdes entre os individuos, ou seja, gracas a intersubjeti-
vidade que possibilita uma multiplicidade de experiéncias.

A racionalidade indigena permite que os povos originarios estabelecam um didlogo com
a natureza, que surge no embate entre humanos, espiritos e seres da floresta. E respaldada
pelos potenciais e vinculos culturais destes povos, que valoram e (re)significam a natureza a
cada interagao.

Condizentes com uma racionalidade que oportuniza o didlogo com a natureza estdo
as concepgles de natureza que com estes referenciais dialogam. Neste sentido, a racionali-
dade tradicional dos povos indigenas é aquela que melhor sintetiza os aspectos culturais e
ecoldgicos de equilibrio e coevolugdo com a natureza. Isto posto, também se pode falar de
um hibridismo de concep¢des de natureza, unindo o tradicional (concepg¢des indigenas) com
o moderno (concepg¢des da sociedade envolvente), podendo haver uma intersecdo entre a
cultura indigena e ndo indigena.

Entre concepgdes de natureza: do regime organico as naturezas
hibridas

A concepgdo de natureza vem sendo modificada de acordo com varios fatores, como
culturais, socioeconoémicos e politicos, acarretando em diferentes regimes de natureza. Dentre
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estes, se destacam dois principais que puderam ser constatados em pesquisas realizadas com
os povos Kaingang e Parintintin (STRACHULSKI, 2018; STRACHULSKI et al., 2018): o regime
organico e o regime de naturezas hibridas, em que aparecem concepg¢des de natureza tradicio-
nais do povo indigena e elementos da sociedade envolvente (ESCOBAR, 2005).

De acordo com Escobar (2005), na perspectiva indigena, a natureza é vista como es-
tando em constante transformagdo, pois assim como os povos origindrios se ressignificam,
a natureza também é ressignificada, havendo uma coevolugdo na relagdo entre ambos. Essa
concepgdo de natureza é compreendida como um constructo social. Uma vez que,

[...] @ natureza é sempre construida por nossos processos
discursivos e de atribuicdo de significados, de forma que aquilo
que percebemos como natural é também cultural e social; dito
de outro modo, a natureza é simultaneamente real, coletiva
e discursiva — fato, poder e discurso (ESCOBAR, 2005, p. 19).

Os variados modos de vida, dentre eles a sociedade envolvente e a indigena, revestem-
-se cada qual de regimes de natureza diversos, de acordo com suas articula¢des histdricas, bio-
|6gicas e socioculturais, pelas experiéncias de vida atreladas a natureza, pois esta é entendida
e manejada de forma diferente por cada pessoa ou grupo social, a partir de valores proprios a
cada individuo e coletividade.

O regime indigena de natureza, na visdo de Escobar (2005), é entendido como orga-
nico, atrelado a cultura e conhecimentos locais, em que sociedade e natureza ndo sdo antolo-
gicamente separadas (o ser com a natureza). A natureza para os povos indigenas € concebida
e manejada de uma forma muito particular, respeitando a potencialidade dos ecossistemas,
além de estabelecer com ela vinculos simbdlicos e afetivos. Doutra forma, compreende-se que
os povos indigenas ndo souberam ou ndo quiseram se desassociar do meio natural, pois ndo
fazem uma separagdo total entre suas praticas socioculturais e os fenédmenos e elementos da
natureza, que com ela se transformam.

O regime de natureza organico se fundamenta no rompimento do pensamento de
dicotomia entre sociedade e natureza, muito explorado pelo conhecimento cientifico moderno
e capitalista. O termo “[...] organico aventa uma forma de processo e relacionalidade que vi-
sualiza a vida social em termos topoldgicos, como o desdobramento de um campo generativo
total [...]", possuindo concepgdes culturais e biofisicas (INGOLD, 1990, apud ESCOBAR, 2005, p.
42).

Trata-se da construcdo social do conhecimento que vem de um processo de funda-
mentagdo de praticas socioculturais de apropriacdo e manejo da natureza (FLORIANI et al.,
2013). Quando esse conhecimento parte dos individuos do local tende a refletir uma concep-
¢do organica, afeita a uma proximidade entre natureza e cultura. Sdo vistas como um conjunto
de sistemas interligados, regidos pela relacdo de dependéncia existente entre ambas.

Diferentemente de construgdes modernas, com sua separag¢do
estrita entre os mundos biofisico, humano e supranatural,
é comumente apreciado hoje que os modelos locais em
contextos ndo ocidentais sdo freqlientemente predicados de
ligagOes entre estes trés dominios. [...] Assim, seres vivos e ndo-
vivos e freqlientemente seres sobrenaturais ndo constituem
dominios distintos e separados — certamente ndo constituem
duas esferas de natureza e cultura (ESCOBAR, 2005, p. 35).

O povo PFarintintin, por exemplo, acredita em alguns seres sobrenaturais (Curupi-
ra e Mae-da-mata) que protegem a floresta contra quem a explora de forma gananciosa e
predatéria. Para os Kaingang ha o “Senhor dos Animais” (STRACHULSKI; ALVES, 2019). Estd ai
estabelecida a ligagdo entre natural e sobrenatural, mediada pela cultura, ou seja, pelos lacos
humanos dos indigenas.

A forma de vida indigena (territorialidades e identidades) esta assente nas singulari-
dades tanto biofisicas (fenémenos e processos ecoldgicos) como socioculturais (subjetividades
e intersubjetividades), revelando a histéria da relacdo entre um grupo e seu territorio, a partir
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das praticas produtivas e sociais (organizagdo social e experiéncias de vida).

A interdependéncia necessdria a existéncia tanto da natureza quanto da sociedade
gue a maneja retrata a rela¢do do povo indigena com seu ambiente, destacando que ao passo
que suas praticas culturais mudam, altera-se sua relagdo com a natureza e ela prépria também
é transformada. Suas intencionalidades projetam-se sobre a natureza causando transmutagoes
sobre aspectos cosmoldégicos, naturais e humanos. Essa relagdo de um povo com a natureza
local é expressa temporal e espacialmente por seus saberes tradicionais territorialmente loca-
lizados.

Uma concepcdo local de natureza apresenta muitas caracteristicas, como “[...] cate-
gorizacOes especificas de entidades humanas, sociais e bioldgicas, estabelecimento de limites
e classificagdo sistemdtica de animais, espiritos e plantas” (ESCOBAR, 2005, p. 36). Ou seja,
seria saber relacionar elementos que parecem ser distintos e estar desconectados em termos
aparentes para a sociedade envolvente, mas na visdo indigena se conectam e entrelagam com-
pondo sua realidade territorialmente vivida.

De forma a ilustrar o expresso esta a ndo separa¢do entre o humano e ndo humano
(ambos podem ser humanos, vistos a partir da ética de cada ser), o instinto e o pensamento, os
mitos e a vida real. Em se tratando dos mitos, estdo intimamente conectados a vida dos povos,
pois apontam os caminhos que devem ser seguidos para a plena realizagdo no mundo.

Doutra forma, uma concepc¢do de natureza assente em valores indigenas pode, tam-
bém, elaborar uma teoria de como o mundo e todos os seres ou parte deles sdo criados ou
estdo relacionados. Como exemplo, destaca-se o mito Parintintin sobre Bahira que deu ori-
gem a varios elementos terrestres, como os animais aquaticos; outro exemplo é o mito de
“Anhagavuku”, que deu origem a muitos peixes e espécies vegetais, além de outros mitos que
ajudam a criar a concepgdo Parintintin acerca da natureza a da prdpria vida (STRACHULSKI,
2018). A cosmologia dos povos indigenas, portanto, permite que pensem o universo como
um ser vivo, em que humanos e natureza estdo interligados fisica e espiritualmente e estes
com seus criadores.

Uma concepgdo moderna de natureza compreende os humanos e ndo humanos em
dois dominios ontologicamente diferentes, ja “[...] as cosmologias amazOnicas exibem uma
escala dos seres, em que as diferencas entre os homens, as plantas e os animais sdo de grau e
ndo de natureza” (DESCOLA, 1997, p. 245).

A linha ténue entre cultura e natureza é quebrada, criando um intersticio que possi-
bilitaria aos grupos humanos se transformarem em animais e os animais em humanos. Com
relagdo ao povo Parintintin, se percebe isso nos mitos que narram a transformac¢do do peixe
jandid em menina e de um velho em gavido (STRACHULSKI, 2018). Os povos indigenas, assim,
acabam criando possibilidades de didlogo e estreitando seus lagos com a natureza, aproximan-
do diferentes elementos (humanos e ndo humanos) que compdem seu cosmos.

A natureza vivida pelos povos indigenas ndo pode ser considerada sé como natural,
intocada, pois estes a transformam conforme seus habitos e costumes também vao se trans-
formando, sendo a natureza constituida a partir de relagdes sociais e, assim, como os grupos
humanos, estd em movimento constante, tornando-se uma extensao do seu lar, daquilo que
Ihe é familiar, mesmo quando se apresenta completamente natural, |4 ainda ha a humanidade.

A dicotomia entre cultura e natureza acaba perdendo espaco, tendo em vista que
para os povos indigenas os elementos que compdem seu universo sé se tornam significativos
e constituem uma identidade quando as relagdes que os fundamentam sdo significadas e res-
significadas ao longo do tempo, atendendo as concepgdes locais de mundo.

Modelos locais apresentam uma forma particular de afeigao por um determinado ter-
ritério, podendo ser concebido pela Idgica indigena como multifacetado, resultante de uma
gama incomensurdvel de saberes, crengas, praticas e relagdes sociais, cuja extensdo é capaz
de estabelecer implicagdes com os mundos: biofisico, sociocultural, sobrenatural, seres e nao
seres e objetos dos mais variados graus. Nessa perspectiva, além da natureza portar recursos
naturais, ela também é concebida como fonte de recursos simbdlicos territorializados (PORTO-
-GONCALVES, 2002).

A visdo indigena acerca do mundo entende que os seres humanos ndo sdo uma es-
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pécie dominante, que ndo submetem as demais espécies as suas necessidades e bem-estar,
por outro lado, as veem como coprodutoras do universo em que se encontram, dotando-as
com a mesma importancia. Como infere Descola (1997, p. 249), antes de tudo, é a visdo “[...]
propria de uma espécie de ecossistema transcendental, que teria consciéncia da totalidade
das interagGes em seu interior”.

Concepgdes locais de compreensao da natureza ndo estao isoladas do mundo, sempre
em contato e influenciadas pelos modelos modernos, guiados por uma ciéncia hegemdnica
respaldada pelo capital. Este contato pode resultar em transformacgdes nas praticas e concep-
¢Oes locais de natureza, ocorrendo resisténcia, assimilagdo e hibridacdo, quando ha elementos
de um e outro modelo ocorrendo concomitantemente, formando uma nova situagao.

A vida organica tem por esséncia uma troca constante com o universo, estando, por-
tanto, suscetivel ao contato e cdmbio com outros modelos de compreensado da relagdo socie-
dade-natureza. As pessoas constroem suas vidas a partir de relagGes sociais, de trocas com
outras pessoas e com o mundo. Desta forma, um ser humano se torna capaz de dialogar com
circunstancias diversas daquelas vivenciadas no interior de seu grupo social, pois nem todas
as suas necessidades sao preenchidas por aquilo que encontram no local, a partir de quando
entram em contato com outros universos socioculturais.

Nestes termos, a perspectiva do hibridismo ganha for¢ca com as analises feitas por Can-
clini (2008) acerca de processos culturais ocorridos no final do século XX. O hibridismo ocorre
guando sociedades diferentes, com visGes de mundo distintas entram em contato e comegam
a realizar trocas culturais, seja por meio de conflito, assimilagdo, conveniéncia, acordo ou outra
situacdo (SANTOS, 2015). Processos ou fenémenos socioculturais distintos e que ndo se mes-
clavam, comegam a se unir e constituir arranjos simbdlicos ou materiais diferentes de antes da
juncgdo, originando novas praticas, estruturas ou objetos.

Ainda que Canclini (2008) ndo tenha analisado especificamente os povos originarios,
ele observa a hibridagdo com relacdo aos povos indigenas do México, cujo processo acaba pos-
sibilitando a sobrevivéncia da cultura indigena num amalgama (uma estratégia) com a cultura
popular da sociedade nao indigena. Desta forma, o hibridismo cultural pode ser um elemento
importante para compreender que nao hd defini¢cées prontas e acabadas em relagdo a socieda-
des tdo sociobiodiversas. A maneira pela qual foram se adaptando e realizando trocas culturais
com a sociedade envolvente, ao longo do tempo e espacialmente localizadas, pode ser com-
preendida como um processo de hibridismo cultural (SANTOS, 2015).

Nesta perspectiva, o moderno e o tradicional ndo deveriam ser vistos como opostos,
pois interagem nas diversas dimensdes da vida de uma comunidade, ndao podendo ser consi-
derado “[...] nem transplante alienado, nem desajuste com a propria realidade: tentativas de
organizar o mundo moderno sem abdicar da histdria” (CANCLINI, 2008, p. 111).

Deste modo, a hibridizacdo entre regimes de natureza pode ser entendida enquanto
um processo que caminha para a reafirmacdo da identidade cultural e da capacidade de apro-
ximagao e entendimento da perspectiva do outro. Seria uma mescla entre o tradicional e o
moderno, de se inter-relacionar elementos locais e globais para atender as novas necessidades
(impostas ou provindas de demandas internas) dos povos originarios.

Apesar de haver um processo de globalizacdo de identidades e praticas culturais,
percebe-se a utilizacdo de tecnologia moderna pelos Kaingang e Parintintin, como telefones
moveis, televisores, microcomputadores, dentre outros aparelhos eletroeletrénicos, o que se
verifica também é que o local e as praticas tradicionais representam grande importanciae é a
partir das quais se constroi as novas relagées com o mundo (STRACHULSKI, 2018; STRACHULSKI
et al., 2018; STRACHULSKI; ALVES, 2019).

Compreende-se que tanto na Amazo6nia quanto em outras regides brasileiras desen-
volvem-se possibilidades inovadoras que prezam por “[...] juntar os valores da tradigdo com o
gue se chama modernidade: uma modernidade indigena e camponesa [...]” (PORTO-GONCAL-
VES, 2008, p. 29).

Em quase todos os locais em que se percebe a modernidade também se identifica a
hibrida¢do, pois esta ndo repele os elementos tradicionais, mas acaba por inserir-se neles, pos-
sibilitando mesclar caracteristicas e aproximar temporalidades, objetos e lugares (CANCLINI,
2008).
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Os povos indigenas acabam fazendo parte de certas formas de trocas de mercadorias,
participando das légicas do mercado, enquanto que, concomitantemente, buscam resistir a
uma forma puramente capitalista de valoragao da natureza. Assim sendo,

Naturezas hibridas podem constituir para estes grupos uma
tentativa de incorporar multiplas construcdes de natureza com
o objetivo de negociar com forgas trans-locais e, a0 mesmo
tempo, manter um minimo de autonomia e coesdo cultural.
Essas naturezas hibridas podem permitir que os grupos sociais
introduzam alguma diversidade em suas estratégias politicas
para relacionar-se com o grupo dominante (ESCOBAR, 2005,
p. 48).

No tocante ao povo Parintintin fica evidente as preocupacdes internas, inerentes as suas
praticas socioculturais diarias (de subsisténcia e simbdlicas) e periddicas (ritual Yrerupykyhu),
sejam na aldeia ou na floresta. Por outro lado, hd uma tentativa de didlogo com a sociedade
envolvente, como drgdos governamentais (SESAI, FUNAI, SEDUC), ONGs e até mesmo aliancas
com os regionais (STRACHULSKI, 2018).

Em relagdo ao povo Kaingang nota-se que ao passo que ocorrem muitas praticas tra-
dicionais, como as de subsisténcia, medicinais, espirituais e de convivialidade (confeccdo de
artesanato, uso do chimarrdo e outras), também ha praticas hibridas, como a existéncia con-
comitante da agricultura tradicional (roca no toco, plantio “de as meia”, sementes crioulas)
e moderna (maquindrio agricola, agrotoxicos, sementes geneticamente modificadas) (STRA-
CHULSKI et al., 2018; STRACHULSKI; ALVES, 2019).

O hibridismo representa uma forma de fortalecer as identidades e praticas tradicio-
nais, culminando em uma abertura a novas perspectivas. A cultura local buscando se adaptar
ao contexto sociocultural em que estd inserida, acaba se abrindo, modificando elementos tra-
dicionais e assimilando cédigos da cultura moderna. No entanto, isto também acaba acarretan-
do em situagdes de apreensdo e estresse no cotidiano dos moradores locais.

O processo tensionado, fruto do embate entre moderno e tradicional acaba gerando
um hibridismo que, na visdo de Canclini (2008), ndo é um processo ameno, pois ndo é uma
simples adaptagdo, envolvendo perdas e assimilagdes, sendo o resultado do choque entre fe-
némenos e processos concebidos e praticados em escalas diferenciadas. Em se tratando de
povos indigenas, ao mesmo passo que sua cultura e cosmologia sdo abertas a novas descober-
tas, a preservacdo de certas caracteristicas (crencas, saberes e praticas) acaba diminuindo a
importancia desses novos elementos, frente aos ja estabelecidos.

O regime de naturezas hibridas proporciona a unido cultural de elementos economi-
cos, tecnoldgicos e tradicionais, possibilitando aos povos indigenas, que possuem uma cul-
tura mais fechada, uma proximidade com outras concepc¢des de mundo, tendo em vista que
“[...] hoje todas as culturas sdo de fronteira. [...] os filmes, os videos e can¢des que narram
acontecimentos de um povo sdo intercambiados com outros” (CANCLINI, 2008, p. 348).

Nao obstante, como uma cultura de fronteira, realiza trocas com a sociedade nao indigena.

Em um primeiro momento, percebem-se estas trocas na relagdo com a natureza, que
em algumas situacGes é interpretada como parte do povo indigena, por outras é entendida
enquanto parte da economia (venda de castanha e farinha d’agua, dentro outros produtos).
Em outro momento, é possivel ter esta percepcdo em termos de relagbes sociais, como na
participacdo dos Parintintin em festas dos regionais ou investidas ao meio urbano, ocorrendo
o consumo da cultura de massa (STRACHULSKI, 2018).

E preciso entender que tanto a tradigio como a modernidade podem conviver lado
a lado ou até mesmo de forma imbricada. Exemplos disso podem ser vistos em paises da Asia
que conciliam um pujante desenvolvimento tecnolégico com a medicina tradicional, por exem-
plo, a India e a medicina Ayurvédica, a China com a Medicina Tradicional Chinesa ou Oriental,
o Japdo com a Medicina Kampo, a Coréia do Sul com seus Haneu-won (Centros de Medicina
Tradicional), dentre outras nacOes. Essa busca pela aproximacdo de matrizes de racionalidade
também se evidencia nos povos indigenas do Brasil, pois,
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Os indigenas tém dado provas cabais dessa apropriagdo de
outras tradi¢des e, ndo fosse essa flexibilidade cultural, com
certeza eles ndo estariam aqui hoje reivindicando seus
direitos de ser diferentes, mas ndo isolados (PORTO-
GONCALVES, 2008, p. 30).

A hibridizagdo se apresenta enquanto uma tentativa de visibilizar um encontro dinami-
co entre praticas, cujas origens remontam a matrizes culturais e temporais diferenciadas, em
gue os atores locais ndo sdo considerados apenas agentes passivos em relagdo as condicoes
globais. De acordo com Escobar (2005, p. 50), “HibridizacGes de natureza e cultura [...] estdo
surgindo da pratica coletiva dos movimentos sociais e comunidades, apesar das dificuldades e
contradicOes e contra todos os obstdculos”. Em verdade, caracterizam um processo constante
de construcdo de identidades, relagGes socioculturais, ambientais e econémicas.

Nesse encontro tensionado, fruto do embate entre moderno e tradicional, onde se cru-
zam perspectivas de vida, ocorrem trocas culturais e se partilham vivéncias. Os povos origina-
rios buscam manter uma relacdo saudavel com a natureza, respeitando seus principios tradi-
cionais e, a0 mesmo tempo, tentam se adaptar a um regime de naturezas hibridas, para poder
lutar por suas culturas e continuar protegendo as florestas.

Consideragoes Finais

Os povos indigenas possuem concepgdes de natureza préprias, que se assentam em
uma racionalidade com e n3o contra natura. E conduzida por um pensamento que agrega,
também, praticas simbdlicas, que envolvem a crenca em espiritos e seres da floresta, senti-
mentos, valores e saberes tradicionais, ndo somente pelas necessidades praticas (alimentacdo,
habitacdo, etc.) e valorizacdo econémica dos elementos naturais.

Tal racionalidade vem proporcionando a protecdo de varios ecossistemas brasileiros,
pois pensa a natureza e seus recursos para além de uma perspectiva mercadolégica, como algo
exterior ao ser humano e sua cultura. Had uma légica de coevolugdo com a natureza, cientes da
intensidade de suas praticas sobre ela, favorecendo o aumento dos recursos e sua dissemina-
¢do.

A cultura, de um modo geral, incluindo a dos povos originarios, é dinamica, portanto,
passivel de mudancas, em decorréncia do contato com sociedades com conhecimentos, prati-
cas socioculturais e concepg¢0es de natureza distintos. Dessa forma, faz-se necessdrio respeitar
as singularidades dos povos em relagdo as suas diferentes matrizes de racionalidade, desde a
tradicional indigena até a adaptagdo a uma racionalidade hibrida (ESCOBAR, 2005; CANCLINI,
2008; PORTO-GONGALVES, 2008).

Com o surgimento de novas demandas advindas do contato e da necessidade de didlogo
com a sociedade ndo indigena, hd o surgimento, adog¢do ou ainda imposicdo, dependendo da
situacdo, de uma concepcao de hibridismo cultural e de visdo de mundo.

Muitos povos indigenas, como exemplo os citados no texto (Kaingang, Parintintin e Bo-
roro), acabam incorporando parcialmente praticas e artefatos extraculturais, sejam eles mate-
riais (aparelhos eletroeletronicos, artefatos e outros) ou simbdlicos (religiosidade, festas, etc.).
Por outro lado, também preservaram muitas de suas caracteristicas culturais como rituais, co-
nhecimentos tradicionais, praticas agricolas e outras. E possivel que tanto a tradi¢ido como
a modernidade possam conviver lado a lado ou de forma combinada, resultando em novas
estruturas.

Os saberes e costumes tradicionais proporcionam uma relativa resisténcia a aceitagao
integral de uma compreensao de natureza estritamente mercadoldgica, cujo ser humano se
julga superior as demais espécies vivas. Dessa forma, seu sistema cultual acaba de adaptando
e desenvolvendo novas concepgbes e praticas materiais e imateriais hibridas.

A emergéncia de uma perspectiva hibrida permite que os povos indigenas possam dialo-
gar nos mesmos termos da sociedade ndo indigena. Reflete, portanto, a necessidade que eles
tem de manusear elementos da cultura ndo indigena, fazendo-se uso de uma estratégia, possi-
bilitando a luta pelos seus direitos, prote¢do de seus territorios e propagacao de suas culturas.



Humanidades
& Inovacao

Revista Humanidades e Inovagdo v.7, n.13 - 2020

Referéncias

BALEE, W. Indigenous Transformation of Amazonian Forests: an example from Maranh3o, Bra-
zil. 'Homme, Paris, v. 33, n. 126-128, p. 231-254, déc. 1993. Disponibilidade em: https://www.
persee.fr/doc/hom_0439-4216_1993 num_33_126_ 369639 Acesso em: 20 mar. 2016.

CANCLINI, N. G. Culturas hibridas. Estratégias para entrar e sair da modernidade. 4. ed. 4.
reimpr. Traducdo de Ana Regina Lessa e Heloisa Pezza Cintrdao. S3o Paulo: Editora da Universi-
dade de S3o Paulo, 2008.

DESCOLA, P. Ecologia e cosmologia. In: CASTRO, E.; PINTON, F. (Orgs.). Faces do tropico umi-
do: conceitos e novas questdes sobre desenvolvimento e meio ambiente. Belém: UFPA/CEJUP,
1997. p. 243-261.

. La antropologia y la cuestidon de la naturaleza. In: PALACIO, G.; ULLOA, A. (Eds.). Re-
pensando la naturaleza: encuentros y desencuentros disciplinarios en torno a lo ambiental.
Bogota: IMANI-Universidad Nacional, 2002. p. 155-171.

ESCOBAR, A. Depois da natureza. Passos para uma ecologia politica antiessencialista. In: PAR-
REIRA, C.; ALIMONDA, H. (Orgs.). Politicas publicas ambientais latino-americanas. Brasilia:
Flacso-Brasil/Editorial Abaré, 2005. p. 17-64.

FLORIANI, D. A complexidade ambiental nos convida a dialogar com as incertezas da moderni-
dade. Desenvolvimento e Meio Ambiente, Curitiba, v. 4, p. 61-64, jul./dez. 2001. Disponibili-
dade em: http://revistas.ufpr.br/made/article/view/3040 Acesso em: 7 maio 2017.

FLORIANI, N.; RiOS, F. T. ; FLORIANI, D. Territorialidades alternativas e hibridismos no mundo
rural: resiliéncia e reproducdo da sociobiodiversidade em comunidades tradicionais do Brasil
e Chile meridionais. Polis, Santiago, v. 12, n. 34, p. 73-94, 2013. Disponibilidade em: https://
scielo.conicyt.cl/pdf/polis/v12n34/art05.pdf Acesso em: 1 fev. 2017.

LEFF, E. El concepto de racionalidad ambiental. In: . Saber Ambiental. Susten-
tabilidad, racionalidad, complejidad, poder. México D. F.: Siglo XXI/UNAM/PNUMA, 1998. p.
114-123.

. Pensar a complexidade ambiental. In: . (Coord.). A complexidade ambiental.
Sao Paulo: Cortez, 2003. p. 15-63.

. Complexidade, racionalidade ambiental e didlogo de saberes. Educa¢do & realidade,
Porto Alegre, v. 34, n. 3, p. 17-24, set./dez. 2009. Disponibilidade em: http://www.redalyc.org/
pdf/3172/317227055003.pdf Acesso em: 2 fev. 2016.

TASSINARI, A. M. I. Sociedades indigenas: introducdo ao tema da diversidade cultural. In: SILVA,
A.L.; GRUPIONI, L. D. B. (Orgs.). A tematica indigena na escola: novos subsidios para professo-
res de 12 e 22 graus. Brasilia: MEC/MARI/UNESCO, 1995. p. 445-480.

PORTO-GONGALVES, C. W. O latifundio genético e a r-existéncia indigeno-campesina. Geogra-
phia, Niterdi, v. 4, n. 8, p. 30-44, jul./dez. 2002. Disponibilidade em: http://www.uff.br/geogra-
phia/ojs/index.php/geographia/article/view/86/84 Acesso em: 12 jul. 2018.

. Temporalidades amazdnicas: uma contribuicdo a Ecologia Politica. Desenvolvimento
e Meio Ambiente, Curitiba, v. 17, p. 21-31, jan./jun. 2008. Disponibilidade em: https://revistas.
ufpr.br/made/article/view/13410 Acesso em: 18 jul. 2018.



Humanidades
& Inovacao

Revista Humanidades e Inovagdo v.7, n.13 - 2020

. Amaz6nia enquanto acumulagdo desigual de tempos: uma contribui¢do para a ecolo-
gia politica da regido. Revista Critica de Ciéncias Sociais, Coimbra, n. 107, p. 63-90, set. 2015.
Disponibilidade em: https://journals.openedition.org/rccs/6018 Acesso em: 15 jul. 2018.

POSEY, D. A. Os Kayapo e a natureza. Ciéncia Hoje, Rio de Janeiro, v. 2, n. 12, p. 35-4, maio./jun.
1984. Disponibilidade em: http://nupaub.ffich.usp.br/sites/nupaub.fflch.usp.br/files/Kaya-
pos002.pdf Acesso em: 12 jan. 2016.

. Etnobiologia: teoria e pratica. In: RIBEIRO, D. (Ed.). Suma Etnolégica Brasileira. Volu-
me 1. Etnobiologia. Petrdpolis: Vozes/FINEP, 1986. p. 15-25.

RAHMAN, A. Development of an integrated traditional and scientific knowledge base: a mech-
anism for accessing, benefit sharing and documenting traditional knowledge for sustainable
socio-economic development and poverty alleviation. In: TWAROG, S.; KAPOOR, P. (Eds.). Pro-
tecting and promoting traditional knowledge: systems, national experiences and international
dimensions. New York/Geneva: United Nations, 2004. p. 313-323.

SANTOS, E. A. “Posso ser o que vocé é sem deixar de ser quem sou”. In: SIMPOSIO NACIONAL
DE HISTORIA, 28., 2015, Floriandpolis. Anais... Florianépolis: ANPUH, 2015. p. 1-13. Disponibi-
lidade em: http://www.snh2015.anpuh.org/resources/anais/39/1434312985_ARQUIVO_Tex-
toparaeventoAnpuh2015.pdf Acesso em: 12 jan. 2018.

SCOLES, R.; GRIBEL, R. Population structure of Brazil Nut (Bertholletia excels, Lecythidaceae)
stands in two areas with different occupation histories in the Brazilian Amazon. Human Ecol-
ogy, New York, v. 39, p. 455-64, aug. 2011. Disponibilidade em: https://link.springer.com/arti-
cle/10.1007/s10745-011-9412-0 Acesso em: 26 abr. 2016.

STRACHULSKI, J. Kagwyri pe jihoi: o territério como fundamento do saber tradicional Parintin-
tin na Aldeia Traira da Terra Indigena Nove de Janeiro, Humaita-AM. 2018. 337 f. Tese (Douto-
rado em Geografia) — Universidade Estadual de Ponta Grossa, Ponta Grossa, 2018.

STRACHULSKI, J; ALMEIDA SILVA, A.; FLORIANI, N.; ALVES, J. N. K. Os Kaingang da Terra Indigena
Faxinal: a configuracdo atual das praticas socioculturais territoriais. Revista Caminhos de Geo-
grafia, Uberlandia, v. 19, n. 68, p. 307-325, dez. 2018.

STRACHULSKI, J.; ALVES, J. N. K. Os Kaingang de Candido de Abreu: Praticas (materiais e sim-
bélicas) tradicionais e relacdo com o territdrio. GeoTextos, Salvador, v. 15, n. 2, p. 35-61, dez.
20109.

Recebido em 12 de maio de 2020.
Aceito em 6 de maio de 2020.



