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Introdugao

A literatura produzida por Milton Hatoum tem sido amplamente estudada nos ultimos
anos, seus livros suscitam as mais variadas interpretacGes e andlises sobre memoria, familia,
mito e Amazonia. Suas personagens conflituosas, passivas, passionais, rebeldes despertam
interesse e garantem reflexdes complexas sobre suas identidades e relagdes interpessoais.
Analisar as personagens Domingas, do romance Dois Irmdos (DI, 2006), Dinaura e Florita, do
romance Orfdos do Eldorado (OE, 2008)!, de Hatoum, em suas singularidades, oportunizou
uma reflexdo sobre as estratégias de resisténcia desenvolvidas por aquelas mulheres que, em
funcdo de sua condicdo de género e de etnia, sdo forcadas a se deslocarem de seus territérios
e transformarem suas identidades.

Este artigo tem como objetivo demonstrar que as personagens indigenas, citadas aci-
ma, revelam na sua configuragdo tracos de resisténcia, que insurgem contra sua condi¢do de
invisibilidade e subjugacdo. Para tanto, buscou-se evidenciar que as categorias género e etnia
proporcionam, no ambito da literatura produzida por Hatoum (2006, 2008), uma possibilidade
de debate sobre a mulher indigena no contexto especifico da Amazoénia.

Importa dizer, inicialmente, que discutir género é questionar a construgdo histérica da
divisdo sexual e a relacdo de poder que envolve essa construcdo, promovendo a transforma-
¢do das bases que sustentam as relagGes de dominagdo de um género sobre o outro. Um dos
desafios atuais dos feminismos, no plural mesmo, considerando que de acordo com Susana
Bornéo Funck (2014), ndo ha um Unico feminismo e sim multiplos, é tornar essas assimetrias
de género visiveis, porque muitas vezes sdo dificeis de serem notadas. Esse é um dos motivos
para as analises literarias feministas serem importantes, particularmente quando se percebe
gue nenhuma representacao é inofensiva, sempre ha um condicionamento ideolégico embuti-
do, que afeta 0 modo de perceber o lugar que cabe a cada um na pratica social.

De acordo com Joan Scott, no artigo Género: uma categoria util de andlise histérica
(1995), a pesquisa que intencione levar em conta a vivéncia do (a) oprimido(a), compreenden-
do os mecanismos que fundamentam essa opressao, deve ser capaz de ir além de uma analise
compartimentada e se valer de trés categorias, género, etnia e classe, sem contudo considera-
-las paritarias.

As categorias género e etnia sdo relacionais, posto que o feminino sé pode ser conce-
bido em oposicdo ao masculino e o indio em oposi¢do ao colonizador. Essas categorias sdo
construidas a partir da compreensdo do valor atribuido as caracteristicas internas do individuo,
tratando a condicdo bioldgica, a sexualidade, a cor e a constituicdo de seus corpos como atri-
butos para classificar e segregar os seres humanos. Enquanto que a categoria classe se atém a
analise de condicOes externas ao corpo organico, ponderando a maneira como as relagées de
trabalho, produgdo econémica e poder, sdo usadas para o mesmo fim de dividir a humanidade
em extratos sociais, criando a ilusdo de que uns podem ser superiores aos outros. Esse estudo
se deteve em analisar apenas as duas primeiras categorias, numa perspectiva de investigar
sobre os mecanismos construidos para manipular a sociedade, dividindo-a em homens e mu-
Iheres, em nativos e colonizadores, consequentemente em opressores e oprimidos.

Género na perspectiva indigena

E importante destacar que mesmo este trabalho n3o se propondo a fazer uma anlise
pormenorizada sobre a questdo de género na perspectiva indigena, nem do movimento fe-
minista indigena, parece adequado que sejam apresentadas algumas consideracées sobre o
tema, uma vez que as configuragGes das personagens desse estudo apontam para uma analise
de questdes que perpassam o universo da mulher indigena e sua relagdo com a sociedade.

Na pagina oficial da Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), a assessora de comunicacio
da entidade, Késia Abiorana (2018), num texto que comemora o empoderamento das mulhe-
res indigenas, faz uma andlise sobre a evolugdo do movimento das organizacdes das mulheres
indigenas. De acordo com Abiorana (2018), as primeiras articulagGes desse movimento foram

1 A partir desse ponto as personagens analisadas serdo sucedidas das iniciais do livro ao qual pertencem e o ano
da publicagdo utilizada nesse trabalho: Domingas (DI, 2006), Florita (OE, 2008) e Dinaura (OE, 2008).
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feitas ainda na década de 1970, acompanhando o movimento indigena, iniciado na década
anterior. Nos anos de 1980 apenas duas organizagdes foram criadas, a Associa¢do de Mulheres
Indigenas do Alto Rio Negro (AMARN) e a Associa¢do das Mulheres Indigenas do Distrito de
Taracud, Rio Uaupés e Tiquié (AMITRUT). As demais associagdes surgem a partir de 1990.

Para o pesquisador Ricardo Verdum (2008), no livro Mulheres indigenas, direitos e poli-
ticas publicas (2008), essa participagao, cada vez mais ativa e consciente, das mulheres indige-
nas de diferentes povos, tem contribuido para a consolidagdo de suas organizagées e, princi-
palmente, tem contribuido para que setores do movimento de mulheres indigenas participem
e exercam algum tipo de influéncia social na esfera publica.

A partir desse fortalecimento dos grupos de mulheres indigenas, as demandas por igual-
dade e respeito as diferengas de género, entre os povos indigenas no pais, foram sendo insti-
tucionalizadas. Nessa construgao, as mulheres indigenas estdo, paulatinamente, conquistando
representatividade nas lutas de seus povos, ou seja, ao passo que organizam suas atividades
de empoderamento, discutindo pautas prdprias, vao fortalecendo as discussdes das demais
organizagdes indigenas, que tém demandas mais gerais.

Os movimentos e organiza¢gdes das mulheres indigenas, surgem no ambito do movi-
mento indigena, compondo-o e ndo disputando espaco, justamente porque essas mulheres
entenderam que os homens indigenas ndo vao tratar de temas considerados femininos, a me-
nos que sejam levados a isso. Ou seja, quando os grupos de mulheres trazem para a discussao
problemas considerados femininos, o grupo maior do movimento indigena, composto por ho-
mens e mulheres, se vé obrigado a dialogar e considerar os problemas como coletivos.

Ainda de acordo com Verdum (2008), a AmazOnia abriga a maioria das organizagdes de
mulheres indigenas no pais. Em 2002 aconteceu, em Manaus, o | Encontro de Mulheres Indige-
nas da Amazonia Brasileira, evento no qual legitimou-se o Departamento de Mulheres Indige-
nas (DMI) como parte da estrutura da Coordenac¢do das Organizag¢des Indigenas da Amazonia
Brasileira (COIAB). Esse departamento surge para promover e garantir a inser¢ao dos direitos
especificos das mulheres indigenas nas discussdes e pautas do movimento indigena brasileiro.

A FUNAI tem acompanhado com atengdo o crescimento da participa¢do feminina no
movimento indigena, para tanto criou em 2007 uma coordenacdo para tratar especificamente
de assuntos relacionado as mulheres indigenas, a Coordenac¢do de Género, Assuntos Gera-
cionais e Participagdo Social (COGEN), que tem como principais finalidades contribuir para o
fortalecimento das organizagdes de mulheres indigenas, apoiar a realizagdo de eventos e esti-
mular uma maior participagao das liderancas indigenas femininas em instancias de decisdo do
governo federal (ABIORANA, 2018).

A Cogen tem em seu histdrico diversas atuagdes em eventos
de suma importancia as questées da mulher indigena ao longo
desses anos, entre eles os 13 Seminarios participativos sobre
a Lei Maria da Penha, envolvendo 457 mulheres indigenas,
de 2008 a 2010, que gerou como resultado a elaboragdo
de documento com as propostas das mulheres para serem
incluidas no Estatuto dos Povos Indigenas e a realizagdo de
semindrios com os homens indigenas sobre as leis estatais e
principalmente a Lei Maria da Penha (ABIORANA, 2018, p. 3).

E possivel perceber que entidades governamentais, comoa FUNAI, e ndo governamentais,
como o Instituto Socioambiental (ISA), estdo atentas ao interesse das mulheres indigenas de
participarem mais ativamente nas discussdes politicas, dentro e fora de suas comunidades, e
nos processos decisérios de negociacdo com as instancias governamentais. Por esta constata-
¢do e por entenderem que a mulher indigena tem pautas especificas, que ndo sdo abordadas
pelas demais organizag6es e movimentos indigenas, as entidades citadas acima, dentre outras,
tém estimulado a criacdo de novas organizaces de mulheres indigenas, além de prestar asses-
soramento para fortalecer as ja existentes.

Analisando a estratégia utilizada pelas mulheres indigenas de criarem no movimento
indigena geral grupos menores para tratarem das pautas femininas, percebe-se que é a mesma
tatica usada pelos demais movimentos nacionais ndo indigenas. Como é o caso do movimento
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negro e o movimento das mulheres negras e outras organizagdes ou movimentos que tém se
subdividido para tratar as questdes especificas das mulheres, e que posteriormente forcam o
retorno dessas discussdes para o grupo maior.

No entanto, ndo é simples a aproximagao dos varios movimentos de mulheres entre si.
Observa-se, por exemplo, que ha divergéncia na concepgao tedrica do movimento das mulhe-
res indigenas em relagdo ao movimento feminista convencional. Os dois movimentos conver-
gem em certa medida, até que questGes relacionadas ao colonialismo, etnia, classe e as rela-
¢Oes interétnicas se apresentem e cada movimento defende suas concepg¢des sem, lograrem
chegar a qualquer consenso.

Ademais, aproximar o movimento das mulheres indigenas ao feminismo ocidental, ne-
cessariamente apresenta o risco de incorrer em equivocos por se tratar de culturas diferentes,
gue compreendem o feminino e o masculino de um modo diverso. Fabiane Vinente dos Santos
(2012) considera que um dos maiores empecilhos para o éxito dessa aproximagdo estd no sen-
tido de individualidade impregnado nas concepgbes feministas ocidentais se chocarem com o
sentido de coletividade das sociedades indigenas.

O corpo feminino, nas sociedades indigenas, tem um papel
diferenciado dentro da ldgica que permeia as relagées no
coletivo. Estas questdes nos obrigam a repensar nossas
préprias representacOes sobre as expressGes politicas das
mulheres em contextos culturalmente diferenciados (SANTOS,
2012, p. 96).

Um fato importante a ser considerado é que as mulheres indigenas, assim como aconte-
ce com as demais mulheres ocidentais, sdo menos conhecidas que os homens ou os coletivos
indigenas, o que justifica a lacuna que existe nos estudos antropolégicos no que concerne a
elas. Lasmar (1999) entende que essa tendéncia de se priorizar os estudos relacionados aos
homens pela etnologia esta relacionada: 1) ao seu papel de agente de contato com o mun-
do exterior; 2) a importancia cultural da caga e da guerra e a existéncia de rituais secretos
exclusivos aos homens, com a finalidade de afirmacdo da identidade cultural; 3) ao carater
passivo atribuido a mulher indigena na Antropologia, ora sendo oferecida como moeda de
troca, garantindo aliangas pelo parentesco entre as etnias, ora representando apenas o espago
doméstico, considerado menos complexo que o espaco publico representado pelo homem.
Portanto, em certa medida o antagonismo publico x privado, que é comum em grande parte
das sociedades ocidentais, também é percebido na sociedade indigena.

Entretanto, precisa-se compreender qual a importancia dada ao ambito doméstico pe-
las sociedades indigenas. De acordo com Rita Laura Segato, no texto Uma agenda de agdo
afirmativa para as mulheres indigenas no Brasil (2003):

Na sociedade indigena tradicional, o ambito doméstico goza
de mais prestigio e autonomia que na sociedade moderna,
e ali se deliberam e encaminham decisGes que afetam a
reproducdo da vida ndo somente doméstica, mas também
do grupo como um todo. Nesse sentido, o que acontece no
espaco doméstico é também politico e tem impacto na vida
da comunidade. Poder-se-ia dizer que o publico e o doméstico
sdo ambos politicos ou, melhor, que a politica atravessa os
dois, faz-se nos dois (SEGATO, 2003, p. 14).

Essa compreensdo da dimensao dada aos espacos doméstico e publico, sé é possivel
conhecendo profundamente a cultura dos povos indigenas, cabendo ressaltar que cada etnia
indigena tem uma cultura propria. Por este motivo é importante ouvir o que as mulheres in-
digenas tém a dizer sobre como se sentem em relagdo a sua prépria cultura. Apenas elas sao
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capazes de dizer se sofrem algum tipo de opressdo ou exclusdo nas sociedades em que vivem.
Contudo, a interagdo com a sociedade externa vem contribuindo para alterar a rotina no inte-
rior das comunidades.

A experiéncia de contato entre indigenas e brancos trouxe, para o interior da comunida-
de indigena, situagdes de dificil resolugdo como o alcoolismo e, consequentemente, um maior
indice de violéncia. Nesse contexto as mulheres indigenas sdo as maiores vitimas, mas, sao elas
também, quem, a partir das associa¢des de mulheres indigenas, tém denunciado essa nova
realidade e chamado a atenc¢do das autoridades para a necessidade de politicas publicas espe-
cificas para elas. Inclusive para tratar de outros temas como o atendimento as parturientes nos
postos de saude dentro e fora das comunidades indigenas e o limitado acesso das mulheres
a propriedade da terra, além daqueles considerados tabus, como a questdo do controle de
natalidade, o estupro e a prevengao de doencas sexualmente transmissiveis (DST’s) entre os
indigenas (SANTOS, 2012).

Contudo, ao denunciarem abusos e reivindicarem direitos, surgem confrontos internos
que precisam ser considerados como entraves na luta das mulheres indigenas por uma vida
melhor. Segato (2003), uma das responsaveis pela realizacdo da Oficina de Capacitagdo e Dis-
cussao sobre Direitos Humanos, Género e Politicas Publicas para Mulheres Indigenas, realizada
em Brasilia, no ano de 2002, observa:

O direito das mulheres dos povos indigenas €&, portanto, uma
area de dificuldades multiplas. Depois de iniciado o periodo de
contato intenso com a sociedade nacional, a mulher indigena
padece todos os problemas e desvantagens da mulher
brasileira, mais um: o mandato inapelavel e inegociavel de
lealdade ao povo a que pertence, pelo cardter vulneravel desse
povo. Se elas reclamam seus direitos baseados na ordem
individualista, elas parecem ameacar a permanéncia dos
direitos coletivos nos quais se assenta o direito comunitario a
terra e a divisdo do trabalho tradicional na unidade doméstica
como base da sobrevivéncia. Isso torna fragil a sua vontade
e legitimidade na reclamacdo de direitos individuais, que sdo,
por definicdo e natureza, “universais”, e cujos pleitos dirigem-
se aos foros de direito estatal e de direito internacional,
ultrapassando a jurisprudéncia tradicional do grupo étnico
(SEGATO, 2003, p. 31).

Observa-se que quando as mulheres, sejam elas indigenas ou ndo, se organizam na pers-
pectiva de terem uma vida melhor, e essa acdo, por qualquer motivo, ameaca as relagdes de
poder vigentes, a familia e a comunidade se apresentam como o freio necessario para conter
qualquer insurgéncia, lembrando essas mulheres que sempre ha algo mais importante que os
seus direitos e as conquistas individuais. No caso das mulheres indigenas, para além das pres-
sOes familiares, existe a cobranga para que os problemas internos nao ultrapassem os limites
da comunidade, em virtude da fragil autonomia que os povos indigenas tém para resolver seus
problemas internos. Portanto, quando as reivindicacdes e denuncias das mulheres indigenas
ultrapassam os limites de suas comunidades e envolvem o poder publico, surge a questdo da
interferéncia do governo nas questdes indigenas, e isso ndo agrada as comunidades que enten-
dem serem capazes de resolverem seus problemas sem intervencao externa.

No entanto, de acordo com Santos (2012) as lutas das mulheres indigenas envolvem
outros dimensionamentos, que estdo para além da discussao de género e dos conflitos inter-
nos. Elas sdo mais sensiveis aos problemas didrios da comunidade e sentem necessidade de
uma discussdao mais efetiva sobre politicas especificas para o idoso, a crianca e o adolescente
indigena, os indigenas urbanos, a falta de qualificacdo para o trabalho fora das comunidades,
a educacdo dentro e fora das comunidades, e tantos outros problemas que afligem as socieda-
des indigenas, porque, como ndo poderia deixar de ser, cada etnia tem pautas prdprias decor-
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rentes de sua cultura e das particularidades de suas relagdes internas e externas.

Apesar das particularidades de cada movimento, tem-se percebido que as organiza¢des
de mulheres indigenas e nao indigenas, em particular as dos paises colonizados e neocoloni-
zados, estdo percebendo a necessidade de todas as mulheres unirem esforg¢os no sentido de
construirem uma sociedade mais justa, aprendendo com suas diferengas e semelhangas. Um
exemplo desse esforco é dado pelas mulheres indigenas da Federagao das OrganizagGes Indi-
genas do Rio Negro (FOIRN), que, reunidas em seu XI Encontro (2018), produziram o Manifesto
das Mulheres Indigenas do Rio Negro, demonstrando seu desejo de agregar for¢as, organiza-
¢des e quaisquer outros movimentos que defendam uma convivéncia pacifica e cooperativa
entre todas as mulheres:

Temos como maior desafio lutar pelo empoderamento da
mulher indigena, pela sua visibilidade na sociedade e pelo
enfrentamento dos problemas que a acometem. Que a
sororidade seja incorporada por nés indigenas e que nossa
voz se junte a de milhares de mulheres ao redor do mundo
que buscam por melhores condig¢des de vida e justica social.
Remuneracdo justa pelo nosso trabalho, reconhecimento da
nossa participagdo na economia e de nosso papel vital na
sustentacdo da familia sdo aspectos em comum que temos
com o movimento feminista global. Nés, mulheres indigenas
do Rio Negro, caminhamos junto com todas as outras
mulheres, sejam brancas, negras, caboclas ou ribeirinhas, por
uma sociedade igualitaria e justa para homens e mulheres
(FOIRN, 2018, p. 1).

Desse modo, cabe as mulheres indigenas e ndo indigenas encontrarem meios para se
ampararem, buscando um didlogo que ndo seja excludente, e sim agregador, capaz de aban-
donar as ideias preconcebidas sobre as relagdes de género nas sociedades ocidentais con-
temporaneas, num movimento de construcdo de novos paradigmas capazes de contemplar a
diversidade cultural e politica da sociedade brasileira.

Algumas questoes sobre a constru¢ao da identidade étnica

O processo de empoderamento das mulheres indigenas no Brasil, segue ao lado da
construcdo do movimento indigena geral, que se desenvolveu a partir da percepcdo da ne-
cessidade da autoafirmacdo étnica e da recuperacdo da dignidade do ser indio. Mas, no caso
especifico das personagens em estudo, é importante considerar o fato de que as trés mulheres
viviam num contexto urbano e se relacionavam quase que exclusivamente com personagens
ndo indigenas. Essa observacdo surge, numa perspectiva de estabelecer o nivel de identifica-
¢do que essas mulheres mantinham com sua etnicidade. Para tanto, foi considerado o que Ro-
berto Cardoso de Oliveira, em seu artigo Identidade étnica, reconhecimento e o mundo moral
(2005), diz sobre o indio urbano:

A ideia de comunidade ndo se esgota no territdrio étnico,
mas o transcende, estendendo-se a membros dessas mesmas
comunidades que emigraram para as cidades. Nesse sentido,
o indio urbano, na propor¢do em que invoca sua identidade
étnica, é tdo indio quanto o morador do territdrio indigena
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 2005, p. 38).

Nessa analise, é conveniente levar em conta que as duas obras em estudo sdo ambien-
tadas numa época em que os movimentos sociais de afirmagdo identitdria indigena ainda nao
haviam surgido, o que sé acontece em fins da década de 1960, portanto a autoafirmagdo nao
era incentivada, nem reivindicada, e o ser indio ndo tinha a conotacdo positiva que assume
hoje. Desse modo, ndo se pode esperar que Domingas (DI, 2006), Florita e Dinaura (OE, 2008)
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tenham comportamentos politizados no sentido da autoafirmagao como indigenas, pelo me-
nos ndo como se observa nos dias atuais.

Cardoso de Oliveira, em outro artigo, /dentidade étnica, identificagéo e manipulagdo
(2003), discorre sobre o conteudo reflexivo do conceito de identidade pessoal ou social, que é
elaborado a partir da observagdo da categorizagao que orienta o desenvolvimento das relagoes
sociais. No contexto das relagdes interétnicas essa categoriza¢do cria um sistema de oposicoes
ou contrastes, denominado “identidade contrastiva”.

A identidade contrastiva parece se constituir na esséncia da
identidade étnica, i.e., a base da qual esta se define. Implica
a afirmagdo do nds diante dos outros. Quando uma pessoa
ou um grupo se afirmam como tais, o fazem como meio de
diferenciacdo em relagdo a alguma pessoa ou grupo com que
se defrontam. E uma identidade que surge por oposicio. Ela
ndo se afirma isoladamente. No caso da identidade étnica ela
se afirma “negando” a outra identidade, “etnocentricamente”
por ela visualizada. Nesse sentido, o etnocentrismo, como
sistema de representacbes, é a comprovagdo empirica
da emergéncia da identidade étnica em seu estado mais
“primitivo” — se assim podemos nos expressar. Através dos
“nossos valores ndo julgamos apenas os dos outros, mas 0s
‘outros™ (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2003, p. 119-120).

Observa-se, portanto, que o conceito de etnia designa, normalmente, o grupo numeri-
camente menor de individuos em comparacdo ao grupo hegemdnico com o qual se relaciona,
que frequentemente controla o poder estatal e impde sua cultura. Nessa situacdo o grupo
hegemonico classifica a minoria como o “outro” da sociedade, mas quando essa minoria se or-
ganiza politicamente e reivindica para si sua identidade étnica, o polo se inverte e a identidade
étnica se apresenta com uma conotacdo positiva. Ou seja, a construcdo da identidade étnica
funciona como um mecanismo de autodefesa para esse grupo.

Para Fredrik Barth, no texto Grupos Etnicos e suas fronteiras (1998) essas intera¢des
se ddo no ambito das fronteiras entre os grupos, sendo esse um espaco importante para a
compreensdo da construcdo das identidades étnicas, particularmente porque essas fronteiras
ndo se dissolvem com o fluxo de individuos que as transpdem. Por outro lado, a manutencdo
de grupos étnicos em contato sugere mecanismos que permitem a persisténcia das diferen-
¢as culturais. No caso das personagens analisadas, mesmo elas ndo reivindicando para si suas
identidades étnicas, é necessario considerar o contato interétnico entre elas e as familias de
ndo indios com as quais conviviam.

Ainteracdo étnica, observada entre elas e as familias as quais estavam vinculadas, cons-
tituem um sistema interétnico (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1972). Esse sistema estd baseado na
interdependéncia entre os grupos em contato, que algumas vezes pode se cristalizar, ou seja,
a interdependéncia se torna irreversivel. Nesses casos mesmo que nao haja conflitos aparen-
tes, como os interesses das partes sdo essencialmente opostos, os antagonismos permanecem
latentes. No caso de Domingas (DI, 2006) e Florita (2008), a interdependéncia é evidente, elas
sdo requisitadas para o trabalho doméstico e em contrapartida recebem alimentacdo e mora-
dia, como ndo sdo remuneradas em espécie, permanecem durante toda a vida dependentes
das familias a quem servem. Por outro lado, também essas familias se veem dependentes do
trabalho delas, mas a relacdo de dependéncia é desequilibrada, mantendo essas mulheres em
regime de trabalho servil, o que Cardoso de Oliveira (2003) chama de “fricgdo interétnica”.

A friccdo interétnica é definida como um fenémeno relacional que sé tem lugar na inte-
racdo entre individuos ou grupos de individuos de diferentes origens, nos quais os interesses
sdo opostos e pressupde algum tipo de conflito, frequentemente, numa relacdo de dominacdo
e sujeicdo (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2003). Portanto, as relagdes entre as personagens Domin-
gas (DI, 2006) e Florita (OE, 2008) e as familias, para além de configurarem um “sistema interé-
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tnico”, também se enquadram no contexto de fricgdo interétnica, quando se observam os epi-
sédios de conflitos de interesse. Como acontece no trecho em que Domingas é referida como
escrava da familia, podendo inclusive ser vendida: “Mimem esse crapula até ele acabar com
vocés! Vendam a loja e a casa! Vendam a Domingas, vendam tudo!” (HATOUM, 2006, p. 86).
No caso de Dinaura (OE, 2008) o conflito repousa na necessidade que Arminto sente em té-la
como uma namorada previsivel, em oposi¢do ao comportamento livre e impulsivo da garota.
Considerando a argumentagdo de Cardoso de Oliveira (2003), quando diz que:

A identidade étnica é um valor, enquanto categoria
ideologicamente valorizada, ela é passivel de uma certa
escolha ou opgdo em situages determinada. [...] Barth propde
um modelo, fundado na teoria dos jogos (“game theory”),
por meio do qual nos habilita a trabalhar com a dimenséao
“transacional” da identidade no sentido em que, numa
relagdo entre A e B, ambos os termos tentam assegurar que o
valor ganho seja sempre maior (ou pelo menos igual) ao valor
perdido. Trata-se, portanto, de modelos estratégicos (escolhas
estratégicas), cuja utilizacdo pode nos levar a descobrir as
constricGes estruturais que uma situagdo totalizadora impde
a escolha aberta dos individuos e dos grupos; sao restricdes a
escolha que, na teoria dos jogos, sdo expressas como “regras”
definidoras do “jogo” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2003, p. 129).

Conclui-se que a identidade étnica pode ser manipulada de acordo com os beneficios
que o individuo possa ter nessa situacao de contato ou para garantir sua sobrevivéncia social,
fendmeno identificado por Cardoso de Oliveira (2003) como flutuagdes da identidade étnica.
Entretanto, no caso das personagens em andlise, o termo “identidade renunciada”, usado por
Erikson (1968) (Apud CARDOSO DE OLIVEIRA, 2003) parece mais adequado, porque ndo se
refere a supressao total da identidade, mas a uma identidade latente que pode ser retomada a
qualquer momento, funcionando como um dispositivo de contato com o passado.

A identidade latente referida no paragrafo anterior é, facilmente, percebida nas perso-
nagens Domingas (DI, 2008) e Dinaura (OE, 2006). Domingas mantém sua identidade étnica
retraida, mas quando |lhe é permitido voltar pela primeira vez a sua comunidade de origem,
ela se comporta como uma menina e sua alegria e jovialidade surpreendem o filho Nael, que
ndo reconhece na mae tamanho entusiasmo, tdo diverso de sua habitual quietude. Ja Dinaura,
em seu mutismo absoluto, sente-se atraida pelas aguas e pelas ilhas do Negro e isso pode ser
percebido no olhar saudoso ao contemplar o rio. Domingas vai a comunidade, mas volta ime-
diatamente, ciosa de seus compromissos com a familia dos patrées, Dinaura, ao contrario, vai
e ndo retorna. Florita (OE, 2006) por sua vez, mesmo aparentemente sentindo-se a vontade na
casa dos patroes e sem demonstrar saudosismos do tempo em que viveu junto a sua familia,
mantém o contato com a lingua indigena, traduzindo as estdrias dos indigenas para o menino
Arminto, ou conversando com as 6rfas indigenas do convento, para trazer ao Arminto adulto,
noticias de Dinaura.

Observando-se essas trés mulheres indigenas, nota-se que cada uma delas se permitiu
um nivel de transformacdo cultural, que nada tem a ver com a ideia de aculturacdo como si-
noénimo de perda de identidade étnica. Inclusive, Barth (1998) considera que o que determina
a identidade étnica sdo muito mais os limites étnicos que a cultura em si, ou seja, o que real-
mente importa é a maneira como os grupos ou individuos se definem etnicamente. Assim, as
transformacdes culturais ndo necessariamente interferem na identificagdo étnica dos grupos,
porque a identidade étnica depende de um conjunto de fatores que perpassam justamen-
te pela interacdo entre individuos ou grupos de origens diferentes, que se identificam como
grupo, mesmo estando inseridos em contexto de interagdo constante com outros grupos ou
individuos. Isso se torna evidente quando se constata que mesmo sem contato interétnico,
transformacdes culturais sdo possiveis em decorréncia de questdes naturais, como catastrofes
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ambientais ou migracdes voluntarias.

Nesse sentido, Cardoso de Oliveira (1972) considera que, quanto mais irreversivelmente
se estabelece “o sistema interétnico — como resultante da integracdo progressiva dos siste-
mas sociais indigenas e nacional em conjuncdo — mais ocorre a mudanca sociocultural nos
grupos étnicos em contato” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1972, p. 4). Essas mudangas acontecem
em fungdo das relacdes sociais e ndo sdo unilaterais, se bem que, quando ha desequilibrio nas
relagcdes interétnicas, como sdo os casos de Domingas (DI, 2006), Florita e Dinaura (OE, 2008),
as transformacgGes culturais foram mais intensas nelas que na sociedade em que estavam in-
seridas.

No contexto atual, o contato interétnico, vem se tornando cada dia mais comum em
virtude do encurtamento das distancias proporcionado, tanto pela modernizacdo dos meios
de transportes, quanto pela internet e as midias sociais (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2003); assim
como a fricgdo interétnica, visto que os conflitos atuais, especialmente na Africa e no Oriente
Médio, tém deslocado milhares de refugiados que procuram auxilio em nagdes estrangeiras.
Outro exemplo é a migracdo voluntdria, mas ilegal, de mexicanos para os EUA. A interacdo
entre os nacionais e os refugiados ou os migrantes ilegais, é baseada na desconfianca e na
insatisfacdo, por pressupor que os que chegam sdo intrusos com os quais terdo que disputar
empregos e oportunidades de ascensdo econdmica. Essa interacdo tem fomentado a xenofo-
bia, inclusive no Brasil, como se tem visto no extremo norte do pais, em relacdo aos refugiados
venezuelanos.

As desigualdades construidas a partir das diferengas

As questdes sobre etnicidade estudadas por Cardoso de Oliveira (1980) convergem para
o que Anibal Quijano (2005) diz sobre a colonizagdo, quando o diferente é considerado inferior
e essa diferenca é explorada negativamente a exaustdo, para que o proprio diferente considere
normal e aceitdvel ser discriminado e explorado.

No caso de Domingas (DI, 2006), sua condicdo € aceitavel porque, assim como ela dor-
me no quartinho nos fundos do quintal da casa dos patrdes, ndo recebe saldrio, nem goza de
plena liberdade, muitas outras mulheres indigenas também vivenciam essa mesma realidade.
Percebe-se que os lacos étnicos ndo as unem, muito porque a identidade étnica dessas mulhe-
res foi cuidadosamente adormecida, pelos métodos disciplinares a elas dispensados em sua
fase infantil.

Esse contexto pode ser explicado a partir da légica da colonizacdo. De acordo com Tho-
mas Bonnici, no artigo Teorias e criticas pds-colonialistas (2009), a condigdo de inferioridade
dos nativos era indiscutivel, tendo sido, inclusive, comprovada através da teoria darwinista da
evolugdo. A colonizagdo imp6s, portanto, uma relacdao de hierarquia entre o colonizador e o
colonizado, no qual jamais seria admitido qualquer equilibrio entre eles, seja econémico, social
ou cultural. Essa légica colonizadora é mantida, no pds-colonialismo, muito em funcdo de que
o poder colonial estrategicamente manteve, ainda segundo Bonnici (2009, p. 272), “uma elite
nativa que perpetua sua ideologia e seus paradigmas”.

Como dentre essas ideologias colonizadoras estava o patriarcalismo e “na histdria do
Brasil, a mulher sempre foi relegada ao servico do homem, ao siléncio, a dupla escravidao, a
prostituicdo ou a objeto sexual” (BONNICI, 2009, p. 266), o caso de Domingas (DI, 2006) parece
aceitavel e ter empregadas indigenas em regime de semiescravidao se torna normal, ndo sen-
do questionado nem pelas préprias mulheres.

No entendimento de Sandra Azerédo (2014), ha uma tendéncia a se negar a existéncia
de tensdes ou conflitos incdmodos relacionados a etnia ou classe, assim como uma preocupa-
¢do em se buscar condi¢des de vida relativamente estaveis para a maioria da populacdo. Nao
que a elite realmente se preocupe, mas essa inquietacdo é uma estratégia calculada com o
objetivo de manter o indio, o negro e o pobre numa letargia quanto as suas reais condigdes,
contribuindo assim para a manutencdo dos privilégios das elites. Nessa ldgica, se justifica que
seja oferecida educacdo e saude gratuitas, mas mantendo-se, nesses servicos, uma qualidade
inferior a que a elite tem acesso. Ou se justifica que o governo demarque terras indigenas, mas
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ndo o justo, apenas o suficiente para acalmar os animos e entorpecer a vontade dos indios de
lutarem por seus territdrios histdricos.

Segue nessa mesma perspectiva o pensamento do sociélogo Jessé Souza, em seu livro A
tolice da inteligéncia brasileira (2015), acrescentando que para além da elite brasileira querer
poder e privilégios, ela quer naturalizar esses beneficios, como se lhes fossem merecidos, de-
vidos até, sendo necessario criar mecanismos capazes de convencer aqueles que sustentam as
engrenagens do sistema capitalista vigente, que a cada um cabe o seu lugar.

A sociedade moderna, no entanto, diz de si mesma que
superou todos os privilégios injustos. Isso significa que os
privilégios injustos de hoje ndo podem “aparecer” como
privilégio, mas sim como, por exemplo, “mérito pessoal” de
individuos mais capazes, sendo, portanto, supostamente
justificavel e merecido. A reproducdo de todos os privilégios
injustos no tempo depende do “convencimento”, e ndo da
“violéncia”. Melhor dizendo, essa reproducdo depende de
uma “violéncia simbdlica”, perpetrada com o consentimento
mudo dos excluidos dos privilégios, e ndo da “violéncia fisica”
(SOUZA, 2015, p. 4).

Considerando essa perspectiva do convencimento, Domingas (DI, 2006) vivencia uma
experiéncia inicial nada simbdlica quando é levada ao convento para ser educada. Ali ela re-
cebe surras de palmatéria, segue um regime de trabalho intenso, mesclado pela imposicdo de
ndo poder falar em seu préprio idioma e nem falar quando tem vontade. Essa fase de educa¢do
pela opressdao se mostrou muito efetiva servindo como medida de comparagdo ao que viria a
seguir em sua vida, porque quando foi entregue a familia de Zana, como empregada, aquilo lhe
pareceu uma dadiva e sentiu-se profundamente agradecida aquelas pessoas por terem-na ofe-
recido uma oportunidade de sair do convento e do convivio com as freiras. A partir de entdo,
a menina se torna uma serva fiel e eternamente agradecida. Ja Florita (OE, 2008), parece, de
acordo com o relato de Arminto, ter aceitado seu destino mais facilmente, em troca de ter uma
vida confortavel na cidade, tornando-se também uma serva fiel, mas sem o mesmo processo
traumdtico de submissdo de sua vontade.

Simone Weil (2001), em seu livro O enraizamento, apresenta a teoria de que a ordem,
o habito e a educacdo adestram os seres para que nao sintam falta da verdadeira liberdade.
Até porque, no final, a liberdade individual estd sempre condicionada a obediéncia das leis e
dos bons costumes. Em todas as sociedades ocidentais, ndo-autdctones, a liberdade individual
perpassa pela observancia de regras e normas que regem a vida coletiva; sdo esses limites im-
postos desde a fase infantil, que permitem o desenvolvimento do senso de responsabilidade e
envolvem o individuo numa corrente de causa e efeito, para além dos principios newtonianos,
de tal maneira que ndo ha a necessidade de grades para cercear a acdo humana.

As trés mulheres estudadas viviam inicialmente em comunidades rurais, com marcan-
tes influéncias indigenas, num meio com normas e regras proprias, portanto com noc¢des de
limites ja estabelecidos. Cada uma delas chega a cidade num contexto especifico, com idades
diferentes e sdo submetidas a processos distintos de adaptacdo e de aprendizagem das no-
vas regras. Domingas (DI, 2006), é a que chega mais jovem a esse novo territério, e é quem
demonstra maior insatisfacdo com a nova realidade que lhe é imposta. Mesmo contra sua
vontade, é obrigada a viver dois anos no convento das Irmazinhas de Jesus, que possui siste-
ma disciplinar rigido e violento. Tendo tido uma educag¢do mais rigorosa, é ela quem cresce
mais submissa a vontade dos patrGes, a mais cordata até o fim de sua vida, como se observa
no relato de Nael sobre sua mae: “Domingas serviu, e s6 ndo serviu mais porque a vi morrer”
(HATOUM, 2006, p. 48).

Florita (OE, 2008), é trazida para a cidade um pouco mais velha e aparentemente con-
sente essa mudanga para Vila Bela. Vai morar com a familia Cordovil, no entanto, ndo ha a
presenca da dona da casa e o patrdo viaja frequentemente para Manaus/AM, a trabalho, fatos
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gue contribuem para que se sinta mais a vontade em sua nova morada. Florita gosta de sentir-
-se parte da casa e para isso, percebe rapidamente, que precisa ser obediente e cuidar da casa
e dos patrdes. Aprende a desempenhar bem o seu papel de serva, sendo recompensada a con-
tento, por um tempo. Seu processo de adaptacdo a nova realidade foi mais flexivel, em com-
parac¢do ao vivenciado por Domingas, fazendo com que a obediéncia as novas regras e limites
esteja menos enraizada em seu ser. Desse modo mostra-se menos servil, infringindo algumas
regras da casa, como quando inicia Arminto nas artes do sexo, ou quando recusou o convite de
voltar a morar com o patrdo, depois de se ver abandonada a propria sorte por meses.

Por fim, tem-se Dinaura (OE, 2008), a menos conhecida das personagens. Sabe-se que
ja era uma jovem quando chegou a Vila Bela e foi morar no convento, entretanto, ndo dividia
o dormitdério com as outras meninas, tinha sua prdpria casinha e ndo era empregada de nin-
guém. Como Domingas e Florita, ela também sabia ler, escrever e rezar, mas sua vontade nao
foi domada e os limites e as obriga¢Ses impostas pela sociedade patriarcal ndo estavam entra-
nhados em sua consciéncia, ndo como nas outras duas personagens. Isso fica evidente na fala
da Madre Caminal quando se refere a fé e a vontade de Dinaura, “um dia querem uma coisa, no
dia seguinte ja esqueceram tudo. Rezam com devogdo e ndo acreditam em nada” (HATOUM,
2008. p. 40); ou quando danga freneticamente durante a festa da padroeira; ou quando esco-
Ilhe ndo falar; ou quando escolhe ndo contar a Arminto que vai voltar para sua ilha.

O feminismo se opde, justamente, ao cerceamento da liberdade das mulheres, porque
se 0 mote do movimento é a igualdade entre homens e mulheres, é de se esperar que ambos
sejam livres na mesma medida. E o que defende Tania Navarro Swain (2014), no artigo E por
falar em liberdade.... Para que as mulheres conquistem sua liberdade, precisam se valer de
todos os meios para se reinventarem, construindo para si modelos novos e mais flexiveis de
comportamento, linguagem e intera¢cdo, modelos que as auxiliem a transcender a concepgao
de liberdade proposta por Weil (2001).

O condicionamento das agGes e reagdes dos corpos das mulheres precisa ser descons-
truido, e em seu lugar ndo devem ser modelados novos comportamentos essencialmente fe-
mininos. Esse é o caminho, ndo deve haver regras ou limites especificos para qualquer dos
géneros. Enquanto existir essa necessidade social de impor regras de boa conduta, elaborados
pelo patriarcado, para controlar, particularmente as mulheres, ndo haverd liberdade, assim,
nem homens, nem mulheres podem sequer saber quem realmente sdo. O questionamento
que precisa ser feito é: o modelo proposto por Weil (2001) pode ser desconstruido? Porque, se
a liberdade individual perpassa pela redefini¢do dos limites e das regras aplicadas as mulheres,
para que se consiga essa redefinicdo ndo serd necessario aplicar o mesmo processo disciplina-
dor anteriormente utilizado, mesmo que flexibilizados esses limites?

De certo modo, Swain (2014) propde um caminho para se pensar essa questdo, quando
se refere as institui¢des patriarcais como, em grande parte, responsaveis pela construgdo do
sujeito mulher com liberdade limitada e credita a histéria a tarefa de imprimir na memdaria da
sociedade ocidental que a hierarquizagao da diferenca sexual sempre existiu. Ou seja, é neces-
sdrio desconstruir essa histéria dos homens, sobre homens, para os homens.

Desta forma, a dissolugdo das narrativas histdricas masculinas,
universalistas e bindrias, contribui para a construgdo de
uma nova memodria social, de um novo sujeito feminino,
politico, filosofico, artistico, que ndo é mais o “outro”, nem o
“diferente”, mas que esboga no espaco exterior, um espago de
movimento e criatividade (SWAIN, 2014, p. 618).

Desconstruir identidades forjadas em longos processos disciplinadores nao é tarefa fa-
cil, mas os feminismos atuais, como pensa Funck (2014), tém se esforcado para encontrar
meios de alcancar esse intento. Um dos primeiros passos é perceber que a pratica feminista é
multifacetada, como ja foi falado anteriormente. Em seguida, deve-se fazer um esfor¢o no sen-
tido de fortalecer os movimentos feministas que partem da América Latina, do Oriente Médio
e da Africa, dando énfase as experiéncias concretas dessas mulheres, inseridas num contexto
colonial e/ou neocolonial, em grande medida, opostos ao contexto vivenciado pelos movimen-
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tos feministas europeus e norte-americanos, essencialmente, colonizadores.

Nada pode desmerecer o trabalho tedrico de mulheres como Scott, Weil, Butler, Millet,
Beauvoir, algumas inclusive figuram como referenciais tedricos neste trabalho, no entanto para
elas, ndo se somam a discussdo de género, questdes ligadas a propria subsisténcia, como a
fome, o analfabetismo, o preconceito racial e étnico, proprios dos paises do hemisfério sul.
Portanto, o que se pretende é evidenciar a necessidade de combate as praticas hegemonicas,
gue tendem a naturalizar as diferengas e desigualdades. Dentre essas praticas Funck (2014)
considera que é a palavra a mais perversa de todas.

Estou falando aqui da prética discursiva, especialmente da
linguagem verbal, um campo que perpassa todos os outros
e que vai além deles, sendo inclusive bem mais insidioso
porque suas consequéncias sdo geralmente invisiveis. Refiro-
me as ideologias embutidas na linguagem, pois a ideologia é
cognitiva, adquirida, e os esquemas que nos fazem conhecer
e interpretar o mundo sdo transmitidos pelas palavras. Se ndo
nascemos mulheres (ou homens), nos tornamos marcadas
pelo género mediante a interacdo, em que a linguagem é
absolutamente vital (FUNCK, 2014, p. 29).

Desde muito cedo, os seres humanos recebem orientacées verbalizadas de como de-
vem ser e agir, mulheres e homens apresentam padrdes de comportamento polarizados, que
ndo admitem zonas de congruéncia, desse modo, retira-se do individuo a possibilidade de ser
completo, como se mulheres ndo pudessem ser fortes e homens ndo pudessem ser frageis.
Assim as dicotomias vao se figurando como normais e necessdrias a manutencdo da ordem
natural da vida.

Duas situacGes bem diferentes entre si sdo importantes serem lembradas aqui porque
fazem referéncia ao poder da fala. A primeira delas é sobre a fun¢do de tradutora que Florita
(OE, 2008) assume ao traduzir, para Arminto, as histérias contadas em lingua geral pelos indios
de Vila Bela, as quais nem sempre ela traduzia corretamente, tendo o cuidado de ndo impres-
sionar demais o menino com narrativas tragicas. Mesmo sem saber a verdadeira histéria da
tapuia que ele viu se afogar no rio Negro, e talvez por isto mesmo, o episddio e a falsa mencao
a cidade submersa o impressionaram e o convenceram de sua existéncia. Ha outras situacbes
em que Florita deliberadamente mente ou omite informacdes, ou simplesmente se recusa a
falar, de maneira acintosa, demonstrando o poder de sua vontade sobre o que e quando falar.
A segunda € sobre as vozes de Amando e Dinaura (OE, 2008), numa clara referéncia ao poder
masculino e a dicotomia entre homem com voz/mulher que cala, homem com poder/mulher
que obedece. Especialmente no caso de Dinaura, a mulher sem voz, é justamente aquela que
mais enfrenta as convengdes sociais.

Na mesma perspectiva de que a palavra é indutora de comportamentos dicotémicos e,
necessariamente, hierarquicos, também ela pode ser um caminho para a desconstrucdo das
identidades polarizadas. A contribuicdo da Critica Feminista é imensuravel, porque incentivou
e ainda incentiva as mulheres a se posicionarem em seus discursos falados ou escritos, num
exercicio de reflexao sobre o que pensam e sentem na condig¢do do sujeito mulher.

Nesse ato, abandonam a posicdo de passivas e passam a acdo. Falar e escrever sobre si,
sobre a desigualdade naturalizada entre homens e mulheres, sobre todas as possibilidades do
ser mulher é um ato de rebeldia e subversdo. Michele Perrot (2003) considera que as mulheres
sdo as sem voz da Histdria, no entanto, a voz das mulheres sempre resistiu, nunca foi total-
mente silenciada, o que aconteceu, e ainda acontece, é que sua fala foi sendo metodicamente
abafada. Nesse sentido faz-se necessdrio que as mulheres dediquem, a cada dia, mais tempo
refletindo sobre estratégias que transformem o ignorar de suas vozes em atencao.

Nas duas obras em estudo, ha abusos sofridos pelas personagens analisadas que sdo em
grande medida ignorados ou naturalizados pelos demais personagens dos romances. No caso
de Domingas (DI, 2006), o abuso sexual fica evidente com sua gravidez, sendo relatados alguns



Humanidades
& Inovacao

Revista Humanidades e Inovagdo v.7, n.16 - 2020

poucos detalhes de como ocorreu, muito tempo depois, no entanto, nunca ninguém da casa
Ilhe perguntou quem era o pai do seu filho, nem em que condigGes o filho havia sido gerado.
Sendo o fato, cuidadosamente, ignorado.

No caso de Florita a relagdo sexual entre ela e Arminto é narrada pelo préprio Arminto
e parece ter sido consentida, no entanto o pai o pde de castigo e considera sua pratica mons-
truosa. Arminto se ressente por Florita n3o ter sido castigada como ele foi. E necessario ques-
tionar se o fato aconteceu da forma como é narrado. Até porque Florita parece ter uma nogao
diferente do que seja um abuso, jd que sua chegada a casa da familia Cordovil foi antecedida de
um evento bastante traumatico, uma perseguicdo que tinha como objetivo capturar trabalha-
dores fugitivos. Nao fica evidente no livro o que aconteceu com o restante da familia de Florita,
apenas que ela se torna uma empregada servil e quase sempre submissa.

Importa ressaltar que nao se pretende aqui simplesmente analisar a condigdo de sub-
jugacdo em que se encontram as mulheres e, especificamente as mulheres com ascendén-
cia indigenas, mas, mostrar que as personagens Domingas (DI, 2006), Florita e Dinaura (OE,
2008) compdem uma triade que se complementa e possibilita uma reflexdao na qual se aliam
questdes de género e etnia, além de suas condi¢des de colonizadas. E possivel perceber, em
cada uma das trés, a preponderancia de um esteredtipo feminino, dos muitos existentes, ao
gue concerne a condigao de subjugagao da mulher e por isso a referéncia a triade, como uma
relagdo de complementaridade, sendo inclusive um dos motivos determinantes a sua escolha
nesse estudo.

Desse modo, observa-se em Domingas, a empregada servil; em Florita a mde amorosa;
e em Dinaura, a amante hipersensualizada; ainda que elas apresentem muitos outros estere-
Otipos ao logo das narrativas. Entretanto, nesta reflexdo, sao privilegiados os aspectos que as
representam ndao como vitimas, que de certa forma todas sdo, mas como resistentes. Mulheres
que apesar de todas as adversidades construiram suas vidas e, cada uma do seu jeito, escolheu
como seriam protagonistas de suas proprias histdrias e coadjuvantes na histéria daqueles que
de todos os modos tentaram subjugar-lhes os corpos e disciplinar-lhes a vontade.

H4 nas obras em estudo, um deliberado desinteresse dos demais personagens, e nao
somente dos homens, pela histéria das personagens Domingas (DI, 2006), Florita e Dinaura
(OE, 2008). Algo muito semelhante ocorre em relagao as mulheres ocidentais, que foram e
ainda sdo, em grande medida, ignoradas pela histdria oficial, como se fossem todas invisiveis
ou desnecessarias para o entendimento dos fatos histéricos (SCOTT, 1995). A literatura produ-
zida por Milton Hatoum tem varias personagens femininas com vidas e destinos semelhantes:

Anastacia Socorro (RO, 1989), Domingas (DI, 2000), Naia (CN,
2005) e Florita (OE, 2008), Descendentes da etnia indigena,
personificam, no romance hatouniano, a figura da mulher
submissa e servil. S3o mulheres humildes e totalmente
desprovidas de recursos proprios [...] Mulheres oprimidas,
cuja condicdo étnica atua como marca da sua alteridade
e fator de discriminagdo a permear o convivio com o Outro
(SILVA, 2011, p. 86)2.

Ha que se considerar, ainda, que as personagens mulheres em andlise foram construidas
a partir da perspectiva de um escritor homem, portanto o trabalho segue uma vertente da
Critica Feminista mais tradicional. Hatoum tem, ao longo de sua obra construido personagem
mulheres fortes, que frequentemente sdo muito estereotipadas, mas, por vezes, surgem ou-
tras que surpreendem com sua rebeldia, como é o caso de Rania, em DI (2006), que se apre-
senta como uma negociante astuta, capaz de impulsionar o negécio da familia, num ambiente
marcado pelo preconceito contra a mulher no mundo dos negécios:

Abandonou a universidade no primeiro semestre e pediu ao

2 As abreviaturas RO, CN, DI e OE, referem-se aos quatro romances de Milton Hatoum, a saber: Relatos de um
certo Oriente (2002), Cinzas do Norte (2005), Dois Irmaos (2006) e Orfios do Eldorado (2008), respectivamente.
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pai para trabalhar na loja. Halim consentiu. O que ele esperava
de Omar, veio de Rania, e da expectativa invertida nasceu
uma 4guia nos negocios. Em pouco tempo, Rania comegou a
vender, comprar e trocar mercadorias. Conheceu os regatoes
mais poderosos e, sem sair de Manaus, sem mesmo sair da
rua dos Barés, soube quem vendia roupa aos povoados mais
distantes. Fez um acordo com esses regatGes, que no inicio a
desprezaram; depois, acreditaram ou fingiram acreditar que
Halim se escondia por tras da negociante astuta (HATOUM,
2006, p. 70).

Entretanto, as personagens Domingas (DI, 2006), Florita e Dinaura (OE, 2008) também
trazem consigo uma rebeldia latente, ainda que disfarcada de submissdo. A prdpria narrativa
de Dois Irmdos, parece pensada para ser uma denuncia, ja que Hatoum escolhe Nael, filho de
Domingas, para contar a histéria da familia em tom memorialista. Em seu relato hd a indigna-
¢do de um filho, que se descobre o provavel fruto de um estupro cometido por um dos filhos
do patrdo, além de ver a mae vivendo numa condi¢do de semiescravidao.

E importante ressaltar o fato de que se sabe muito pouco sobre o passado das trés
personagens, elas sdo apresentadas pelas vozes masculinas nos textos. Com relagdo a
Domingas, sabe-se que ela vivia numa comunidade ribeirinha distante de Manaus/AM,
com o pai e o irmdo menor, e ela mantem vivas as lembrangas desse tempo, cantando em
lingua indigena para o filho dormir; recusando auxilio médico porque considerava as ervas
e 0s unguentos mais eficientes que remédios e médicos brancos; fazendo as esculturas de
passarinhos que o pai fazia. H4 uma insatisfagdo, inicialmente pungente que com o tempo
se torna velada, em se ver obrigada a permanecer na cidade, longe do lugar da infancia. H3,
também, uma vontade de ser livre, mesmo que ndo tenha coragem de se aventurar a sé-lo.

Sobre Florita, ndo existem relatos de sua infancia no livro, sua histéria inicia com a cor-
reria e a captura. Em relagdo a Dinaura, sabe-se menos ainda, e tudo que se conhece é con-
tado através dos relatos de outros personagens, principalmente porque que ela ndo fala em
nenhum momento do livro.

Ele trouxe a moga para c3, disse para madre Caminal que
era uma afilhada dele e que devia morar com as carmelitas.
Pediu que a diretora guardasse esse segredo. Sei que Dinaura
morava sozinha numa casa de madeira que Amando construiu
atras da igreja. Vivia com regalias, comida boa, e eu mandava
livros, porque ela gostava de ler. Foi um erro de Amando.
Um erro moral. Mas ele queria morar aqui e ficar perto dela
(HATOUM, 2008, p. 98).

Aparentemente, Dinaura (OE, 2008) veio morar em Vila Bela por vontade prdpria, tendo
uma casa so sua, préxima ao convento. Gostava de ler, mas parecia-se com a tapuia do inicio
do livro, insatisfeita com sua vida. Had em seu comportamento um desejo sempre contido e nao
revelado, um desejo de liberdade, que de certa forma é conquistado quando desaparece da
vida de Arminto, sem deixar vestigios.

Consideragoes Finais

Percebe-se, a partir da discussdo feita neste artigo, que o debate sobre as desigualda-
des de género, travadas de modo mais substancial a partir da década de 1970, pelas mulheres
ocidentais, auxiliam nos estudos sobre as personagens que representam mulheres indigenas
na Literatura, no entanto é imprescindivel a utilizagdo de tedricas que estudam as questdes de
género numa perspectiva especificamente étnica, preferencialmente, que sejam, elas mesmas,
indigenas. Isto porque, as relagdes sociais e culturais, assim como a dimensdo dada aos espa-
¢os doméstico e publico necessitam de interpretagdes que levem em conta as especificidades
de cada povo e ainda de cada grupo étnico.

Nesse sentido, ficou evidente que apesar de as mulheres indigenas da Amazonia nao se
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autoidentificarem como feministas nem discutirem as questdes de género, na perspectiva das
tedricas ndo indigenas, elas se organizam em movimentos de mulheres, discutem as diferencas
sociais que surgem das relagoes entre homens e mulheres e buscam estratégias para minimizar
essas diferencas. Assim estdao produzindo suas proprias teorias sobre como transformar positi-
vamente a vida das mulheres indigenas aldeadas ou ndo, a partir da convivéncia pacifica e do
cooperativismo, especialmente entre os proprios indigenas, e entre indias e ndo indias.

Nas obras, Domingas (DI, 2006), Florita e Dinaura (OE, 2008) sdo chamadas de cunhan-
tds, tapuias ou mesmo de indias, mas nao ha elementos que indiquem uma autoafirmacao de
suas identidades étnicas ou que elucidem a questdo de como elas se viam nesse modelo clas-
sificatorio de indio e ndo indio. No entanto, o que fica evidente é que, elas conservam praticas
de sua cultura original e incorporam muito da cultura da cidade e das familias com as quais
convivem.

As trés personagens, sabiam ler, escrever e rezar em portugués, eram brasileiras natas,
no entanto por serem indigenas e pobres eram postas numa condigao de inferioridade, a ponto
de seu trabalho ndo lhes render salarios e isso parecer normal, tanto para elas quanto para os
patrdes e toda a sociedade amazonense. Os estrangeiros europeus eram respeitados, os brasi-
leiros e brasileiras indigenas, ighorados ou explorados. Essa ldgica se justificava pelo legado da
colonizagdo da América Latina, que construiu no imagindrio nacional a ideia de que os nativos
sdo inferiores aos conquistadores. Desse modo, as desigualdades sdo construidas a partir das
diferencas étnicas.

Partindo do que se debateu neste artigo, conclui-se que as mulheres latino-americanas
precisam unir seus movimentos e construir sua prépria teoria feminista, que agregue as dis-
cussoes feministas, questGes étnicas, de maneira indissocidvel. De certa forma, essa teoria ja
estd sendo elaborada desde o momento em que as mulheres da América Latina comegaram
a questionar o modelo colonial sobre os quais as sociedades em que vivem estao assentadas.
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