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Resumo: Resumo: O objetivo deste artigo é expor alguns caminhos que levam ao empobrecimento cultural da subjetividade
pela via da reflexdo da razdo instrumental e a Industria Cultural principais fundamentos da Teoria Critica da Sociedade
dentro do cendrio contempordneo. Almejamos que, por meio desta relago, o leitor possa compreender como a formagdo
cultural, pelo viés da industria transforma-se em mercadoria de uma sociedade que nos padroniza constantemente
de acordo com seus moldes capitalistas, provocando consequentemente a degradacdo humana. Para esta reflexdo,
optamos por uma metodologia de cunho qualitativo, com estudo bibliogrdfico a luz dos fundamentos da Teoria Critica
da Sociedade, pautando-nos, principalmente, em Adorno (2002) e Horkheimer (2002) e em autores como Freitag (1986),
Matos (1993), Pucci (2001, 2007) e Zuin (2001). Afirmamos que esta pesquisa nos oferece fundamentos necessdrios para
compreendermos os elementos construtivos e criticos para o processo de reflexdo.
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Introdugao

Da necessidade de se contrapor as atrocidades que emanavam da Segunda Guerra Mundial?,
se constituiu a Teoria Critica da Sociedade, ou seja, dentro de um contexto de barbarie no qual
milhGes de pessoas foram mortas devido a certa racionalidade e obediéncia civil, principalmente,
por conta de um contexto social e histdrico (nazismo/fascismo) marcado pelas atrocidades e
crueldades humanas. Por este motivo, um grupo de pessoas que ndo se contentavam com essa
realidade, esforcaram-se constantemente para superar a realidade que estava posta, ou seja, uma
sociedade rotinizada, alienada, adaptada, distante da autorreflexdo, criando assim a Escola de
Frankfurt.

Desse modo, o objetivo deste artigo é expor alguns caminhos que levam ao empobrecimento
cultural da subjetividade pela via da reflexdo da razdo instrumental e a Industria Cultural, principais
fundamentos da Teoria Critica da Sociedade dentro do cenario contemporaneo. Almejamos que, por
meio desta relacdo, o leitor possa compreender como a formagdo cultural, pelo viés da industria e
mercadoria, esta posta dentro desta sociedade contemporanea que nos padroniza constantemente
de acordo com seus moldes capitalistas, provocando consequentemente a degradagdo humana.

Referéncia da Teoria Critica, o filésofo, socidlogo e musicdlogo alemao Theodor Adorno,
um critico importante do cendrio da degradacdo cultural gerada pelo fascismo do pds-guerra e
do capitalismo em nome das forcas que mercantilizam a cultura e as relagdes sociais. Conforme
pressupostos adornianos, podemos compreender que a formagdo cultural que antes era voltada
para o desenvolvimento de processos subjetivos de formacao, foi obstruida em sua dimensdo critica
na medida em que reduziu-se a semiformacdo (instrumentalidade da razdo). Consequentemente,
0s processos educativos reduziram-se a meros pensamentos ausentes de reflexdes criticas e
totalmente adaptados aos moldes da Industria Cultural. Com isso, os individuos abdicaram, pelo
processo de adaptacdo, das possibilidades de autodeterminacdo e autorreflexdo, conformando-se
assim aos padr&es sociais pré-estabelecidos em uma obediéncia cega.

Sobre esse assunto, Horkheimer e Adorno (1991, p. 68) afirmam que a sociedade regida
por essa instrumentalidade da razdo provoca no individuo o “conformismo do pensamento, a
insisténcia em que isto constitua uma atividade fixa, um reino a parte dentro da totalidade social”,
fazendo, desse modo, “com que o pensamento abandone a sua propria esséncia”.

Para esta reflexdo, optamos por uma metodologia de cunho qualitativo, com estudo
bibliografico a luz dos fundamentos da Teoria Critica da Sociedade, pautando-nos, principalmente,
em Adorno (2002) e Horkheimer (2002) e em autores como Freitag (1986), Matos (1993), Pucci
(2001, 2007) e Zuin (2001).

Pensando na organizagdo desta pesquisa, no primeiro momento, explicaremos o conceito
de Razdo Instrumental em oposi¢do a Razdo Emancipatdria, e como esta razdo — que antes era
apontada como emancipa¢do da consciéncia — reduziu-se a mero instrumento a servico da
Industria Cultural. Por fim, no segundo momento, discutiremos acerca do conceito de Industria
Cultural e semiformacdo, buscando contextualizar o cendrio contemporaneo, de forma que
possamos compreender o motivo que levou a cultura tornar-se mercadoria e o processo formativo
alimentando o empobrecimento da reflexdo.

Afirmamos, desse modo, que esta pesquisa nos oferece fundamentos necessarios para
compreendermos os elementos construtivos e criticos para o processo de reflexdo. Ressaltamos,
também, que estas questdes precisam ser ressignificadas pela reflexdo a luz dos fundamentos da
Teoria Critica da Sociedade, a fim de que possamos compreender todo esse emaranhado instalado
no cendrio contemporaneo, no qual a Industria Cultural reina com seu poderio de degradacdo da
razao critica e emancipatoria do conhecimento e, consequentemente, promove o fortalecimento
da semiformacdo.

1 ASegunda Guerra Mundial teve seu inicio em 1939 com a invasdo da Pol6nia pelo exército da Alemanha nazista.
O principal objetivo de Hitler com este ato era reconquistar os territdrios perdidos na Primeira Guerra Mundial e
também expandir o territdrio alemao.

241

Revista Humanidades e Inovagdo - ISSN 2358-8322 - Palmas - TO - v.9, n.02



Humanidades |

& Inovacao
é

Desenvolvimento

Para a dialética, elemento constituinte da Teoria Critica, a realidade cotidiana encontra-
se permanentemente rotinizada, necessitando de um constante esforgo para ser superada. Este
movimento permanente da razdo, € a tentativa de resgatar do passado as dimensGes reprimidas,
ndo concretizadas no presente, transferindo-as para um futuro pacificado no qual as limitagGes do
presente possam ser anuladas.

Desde sempre o lluminismo, no sentido mais abrangente
de um pensar que faz progressos, perseguiu o objetivo de
livrar os homens do medo e de fazer deles senhores. [...] O
programa do lluminismo era o de livrar o mundo do feitigo.
Sua pretensdo, a de dissolver os mitos e eliminar aimaginagao,
por meio do saber. [...] A técnica é a esséncia desse saber. Seu
objetivo ndo sdo os conceitos ou imagens nem a felicidade da
contemplagdo, mas o método, a exploragdo do trabalho dos
outros, o capital (MATOS, 1993, p. 96).

Da mesma forma, no inicio dos tempos modernos, a razdo, a ciéncia e a tecnologia, tinham
como finalidade libertar e emancipar os homens. No entanto, Matos (1993, p. 96) afirma que
“caminhando em busca da ciéncia moderna, os homens se despojam do sentido”. Assim, acabam
substituindo “o conceito pela férmula, a causa pela regra e pela probabilidade”.

A principio, Adorno e Horkheimer, buscavam compreender o processo de racionalizagdo
da cultura como sendo um processo de esclarecimento da razdo a partir de um didlogo com o
pensamento de Kant. Para este fildsofo, o esclarecimento

[...] é a libertacdo do homem de sua imaturidade auto-

imposta. Imaturidade é a incapacidade de empregar seu
préprio entendimento sem a orientagdo de outro. Tal tutela é
auto-imposta quando sua causa ndo reside em falta de razédo,
mas de determinacdo e coragem para usa-lo sem a dire¢do de
outro (KANT, 2012, p. 145).

O Esclarecimento, por meio da razao, ciéncia e tecnologia, se apresentava, neste contexto,
como um ato contracorrente, que gerava inseguranga, medo e conformismo. Este esclarecimento
propunha, a partir do iluminismo e por meio da emancipa¢do da consciéncia, uma sociedade mais
justa e igualitaria que favorecesse o progresso e o desenvolvimento humano, entretanto, este
propdsito ndo foi alcangado, revertendo-se em uma perspectiva contraria no qual a racionalidade
passou a ser um instrumento de dominio e controle da realidade.

Na leitura de Adorno (e Horkheimer) a razdo iluminista
tinha em seu comeco (na viagem de Ulisses em busca
de itaca) ambas as dimensdes: a emancipatdria e
a instrumental. A sociedade burguesa, herdeira do
lluminismo, privilegiou o desdobramento da razdo
instrumental em detrimento da razdo emancipatdria que
ficou reprimida e atrofiada. Ulisses, ao tentar dominar
a natureza externa (o canto e a tentagdo das sereias),
teve de subjugar sua natureza interna (prendendo-se ao
mastro de seu navio). A astucia da razdo empregada por
Ulisses volta-se contra seu idealizador, transformando
sua natureza interna: a razdo instrumental (evocada
para dominar a natureza externa) subjuga a razdo
emancipatdria. O feitico se vira contra o feiticeiro. A
razdao iluminista, que entrou em cena para subjugar o
mito, transforma-se, por sua vez, em mito (FREITAG,

1986, p. 49). -
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Analisando a citagdo de Freitag (1986), compreende-se que na tentativa de libertar o
homem do mito por meio da razdo cientifica, a prépria razdo perde sua for¢a enquanto criticidade
e, a ciéncia e o conhecimento passam a ser o poder, assim, o esclarecimento que visava fazer do
homem um cidad3ao do mundo (emancipado, livre de alienagdo, auténomo), acaba transformando-
se em um novo mito.

O iluminismo pregava que apenas a razao, aliada ao método cientifico, poderia fornecer as
verdades elementares que seriam as bases do progresso do conhecimento. No entanto, a razdo
iluminista visando subjugar o mito, para livrar o homem da alienagdo, transforma-se, por sua vez,
em mito. Assim, o iluminismo acaba subjugado, ou seja, transformado em falsa realidade (mito).

Desse modo, “quaisquer que sejam os mitos para os quais essa resisténcia possa apelar,
esses mitos, [...] aderem ao principio da racionalidade demolidora pela qual censuram o lluminismo
(MATOS, 1993, p. 97), ou seja, a razdo que pretendia combater o mito, acaba transformando-se ela
prépria em mito, e ao invés de promover a emancipagao, ela assume o controle técnico da natureza
e dos homens, negando sua dimensao critica e emancipatdria presentes no inicio do percurso.

Logo, o iluminismo recai na mitologia da utilidade, do mundo administrado, conferindo a
tudo um ar de semelhanga, instaurando uma razdo calculada, unificante e dominante, no qual busca
atender as necessidades do consumidor, estimulando o individuo a aceitagdo desta fetichizagdo
sem nenhuma resisténcia e oposigao.

Gros (2018, p. 32) corrobora ao tratar do assunto relacionado aos “monstros de obediéncia”
pelas suas docilidades, aplicagbes, exatidGes, sensos de eficacia, lealdades, credibilidades e
meticulosidades na tarefa bem-feita do trabalho técnico. Acrescenta, o autor, que a experiéncia
totalitaria do século XIX e XX evidenciou uma monstruosidade inédita: “a do funcionario zeloso, do
executor impecavel”.

Porque a razdo que regula sua conduta ndo é mais a
dos direitos e dos valores, do universal e do sentido. E a
razdo técnica, eficaz, produtora, util. A razdo da industria
e das massas, da administragdo e dos escritorios. A razdo
gestora, a racionalidade fria, anénima, glacial, impessoal
do calculo e da ordem. Ndo se trata mais da antiga
utopia: escutar e seguir a voz da razao universal em vez
de permanecer na serviddao dos instintivos primitivos.
N&o, trata-se ai de se fazer autdnomo (GROS, 2018, p. 32).

Em Eclipse da Razdo, livro publicado em 1947 e escrito originalmente em inglés, no periodo
em que Horkheimer esteve exilado nos Estados Unidos, fez uma profunda critica ao pensamento
e a sociedade ocidental, buscando interpretar as mudancgas que ocorreram no mundo. Trata-se
de uma obra radical no qual revela o profundo impacto causado pela barbarie da Segunda Guerra
Mundial.

A tese fundamental da obra é investigar o conceito de racionalidade subjacente a nossa
culturaindustrial contemporanea, a fim de descobrir se este conceito influencia na perda da prdpria
ideia de homem. Em Eclipse da Razdo, Horkheimer (2002) diferencia dois sentidos do termo razéo:
a razdo subjetiva (razdo instrumental) e a razdo objetiva (razdo emancipatoria).

E importante ressaltar que ao longo do desenvolvimento da sociedade, a raz3o tornou-se
subjetiva, isto é, ndo orientada por fins que traduzem uma racionalidade universal. Desse modo,
na medida em que a razdo se tornou subjetiva, ela também se formalizou, tornando-se incapaz
de determinar se um fim é desejavel ou ndo, e estabelecer os principios que orientam a ética
e a politica. Assim, a razdo reduziu-se a mera coordenacdo de ac¢bes, desvinculada de qualquer
referéncia com o mundo social.

[...] aforca que basicamente torna possiveis as agoes racionais
¢é a faculdade de classificagdo, inferéncia e dedugdo, ndo
importando qual o contetdo especifico dessas agbes: ou seja,
o funcionamento abstrato do mecanismo de pensamento.
Esse tipo de razdo pode ser chamado de razdo subjetiva

(HORKHEIMER, 2002, p. 9, grifos nosso). 243
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Desse modo, segundo Horkheimer (2002), a razao subjetiva esta relacionada a faculdade de
calcular probabilidades, de coordenar os meios corretos com um fim determinado. Corresponde
aos interesses do individuo ou da comunidade na qual estd inserido, sendo assim, ndo basta
determinar os fins das agdes e nem questionar a sua racionalidade, mas é necessario direciona-las
em beneficio do sujeito e seus propdsitos.

Por outro lado, a segunda, razao objetiva, pretende compreender as relagées entre o homem
e a natureza. Caberia a ela a tarefa de harmonizar o homem e o mundo. Ela remete a organizagdo da
sociedade pela capacidade de pensar no exercicio da faculdade critica dos individuos. E entendida
como a dimensao capaz de definir os fins das agdes que estdo relacionadas a uma totalidade, assim,
a existéncia da razdo ndo se dd somente na mente individual, mas nas relagdes entre os seres
humanos, entre as classes sociais, na natureza e suas manifestagGes.

A razdo objetiva é emancipadora e pensa o bem como um fim em si mesmo e para todos.
Trata-se de uma racionalidade que se desdobra sobre uma ordem social comum e igual a todos,
ou seja, hd uma preocupagdao com a humanidade. Além disso, cabe a ela preocupar-se com a
formulagdo de conceitos de base ética e politica, e a razdo subjetiva a coordenacdo das ag¢des que
terdo como objetivo realiza-los.

Nesse processo, a razao que era destinada a perceber a verdadeira natureza da realidade e
determinar os principios que guiavam a vida do homem, comega a ficar ultrapassada, instalando-
se assim a sua autodestruigdo. Orientada pelo interesse pessoal, ideias fundamentadas na razdo
objetiva, como justica, igualdade, democracia, perdem seu vinculo e passam a ser orientadas
exclusivamente pelo interesse particular.

Nesse sentido, Gros (2018, p. 25) nos adverte sobre esse duro e dificil exercicio de tomada
de decisdo pela razdo objetiva, uma vez que é uma “vertigem insustentdvel”, ou seja,

[...] ter na consciéncia a carga de nossas decisdes, sentir nos
ombros o peso de nossos julgamentos, pensar que cabe a
nds, a cada um, na soliddo de sua consciéncia, escolher, ter de
contar apenas consigo mesmo, sempre, em caso de fracasso
ou de derrota, é muito penoso (GROS, 2018, p. 25).

No sentido de melhor compreender esse processo, o autor ainda questiona: “Pode-se pedir
razoavelmente a multidao ignorante e covarde, ao povo embrutecido e inocente que carregue esse
peso?”. Em seguida, eis sua resposta:

Essa exigéncia é inconsiderada, esse elitismo € irresponsavel,
inatil. [...] sabiam que, aceitando simplesmente obedecer,
submetendo-se, conheceriam a dogura, o conforto de ndo ser
mais responsaveis — sera preciso reconsiderar esse n6 que ata
obediéncia e desresponsabilidade (GROS, 2018, p. 26).

Talaveras (2009) dialoga com Gros (2018) quando estabelece a ideia de que a sociedade,
calcada na producdo e no consumo, precisa submeter suas consciéncias de forma que ndo possam
ver a si mesma nesta condigdo, tal o nivel de alienagdo. Desse modo, da tensdo entre ambas (razdo
subjetiva e razdo objetiva), com o predominio da razdo subjetiva em relacdo a objetiva, 0 homem
deixou-se esvaziar de tal maneira que possibilitou a emersdao de um pensamento transformado em
simples instrumento.

A razdo tornou-se instrumentalizada, ou seja, o préprio pensamento reduziu-se a um
processo industrial, transformou-se em uma parte ou uma parcela da produgdo. O simples ato
de pensar perdeu o seu valor, uma vez que ndo produz valores em cifras (TALAVERAS, 2009). A
humanidade se transformou em dados estatisticos, matematizados, que demonstram os potenciais
de crescimento do capitalismo.

Em consequéncia disso, o pensamento se vé privado “[...] ndo s6é do uso afirmativo da
linguagem conceitual cientifica e cotidiana, mas igualmente da linguagem da oposicdo” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 12). Assim, a linguagem, caracteristica essencialmente humana, deixa de ser
um meio de expressar os pensamentos do ser humano e passa a ser um instrumento de dominagao
e estimulagdo do consumo, ocorrendo o que podemos chamar de formalizagdo da razdo, ou seja,

244

Revista Humanidades e Inovagdo - ISSN 2358-8322 - Palmas - TO - v.9, n.02



Humanidades |

& Inovacao
é

a razdo transformou-se em estupidez na medida que passou a inculcar slogans dominadores e,
padronizar e classificar os seres humanos por meio de falsas aparéncias.
Segundo Matos (1993, p. 87),

[...] este mundo ndo é o deles [0 dos sujeitos ativos e
conscientes], mas sim o mundo do capital. A razdo ndo pode
tornar-se, ela mesma, transparente, enquanto os homens
agem como membros de um organismo irracional. Se é
préprio do homem que seu agir seja determinado pela razéo, a
praxis social dada, que da forma ao modo de ser, é desumana,
e essa desumanidade repercute sobre tudo o que ocorre na
sociedade.

Na leitura de Adorno e Horkheimer (1985), a Razéo lluminista, desenvolvida pela burguesia
desde o inicio da era moderna, continha em sua afirmacdo as dimensdes emancipatéria e
instrumental. Na medida em que a burguesia foi impondo seu dominio as outras classes sociais, foi
ofuscando a dimensdo emancipatdria da razao e privilegiando sua dimensdo instrumental. A ciéncia,
a tecnologia e o conhecimento, sonhados como possibilidade de um novo mundo, perdem o seu
potencial, reprimindo a razdo emancipatdria e tornando cada vez mais onipresente a dimensao
instrumental.

Assim, o iluminismo deixa de lado a exigéncia classica de desenvolver a experiéncia do
pensar, transformando o pensamento em coisa, ferramenta, mera utilidade. Dentro deste aspecto,
para gue o pensamento fosse considerado cientifico, era necessdrio que ele fosse apresentado em
forma de dados, de modo que pudessem ser mensurados, quantificados, transformando a razao
em uma ferramenta a servico do progresso.

Pucci (2007, p. 26), nesse sentido, estabelece que “[...] a racionalidade técnica se torna a
racionalidade da dominacdo. Saber e conhecimento, nessa perspectiva, sdo sindnimos de poder,
de um poder tdo universal e onipresente como o € a razdo instrumental”. O autor acrescenta que
essa racionalidade instrumental encontra-se de tal forma institucionalizada na vida cotidiana dos
individuos, que se traduz “[...] no plano econdmico, na acdo calculada dos agentes econémicos
(empresarios) e na atuacdo competente da administracdo estatal (burocratas)”. Transformando-
se, assim, “concretamente em dominacado calculada e calculdvel — dominacdo exercida sobre os
homens e sobre a natureza. [...] Essa razdo nada mais é do que a prépria razdo capitalista, isto é, a
racionalidade do lucro e da expropriacdo da mais-valia” (FREITAG, 1986, p. 91).

Enquanto essa racionalidade é indispensavel para o empresario assegurar seu lucro, ela
também é necessaria para o politico ter certeza de que suas ordens serdo efetivamente cumpridas.
Assim, a racionalidade instrumental inicialmente considerada a expressao de liberdade do homem,
transforma-se em sua camisa de forca, ou seja, na armacao de ferro que o aprisiona, revelando-se
airracionalidade do sistema como um todo e a prépria escraviddo do individuo.

Ao trazer o assunto relacionado a escravidao do individuo, podemos retomar as consagradas
contribuicOes de Aristoteles (2006) que ao tratar do pensamento politico apresenta a figura do
escravo, que segundo o filésofo, é a propriedade de outrem, uma mercadoria “animada”, um
“executor”. O que significa que ele ndo pertence a si mesmo. Seu corpo, seus gestos, sua propria
vida sdo propriedades do sonho.

E escravo aquele que ndo se pertence, 0 “executor” sem
iniciativa. O escravo ndo inicia nada, ndo estd no comego de
nada: os movimentos de seus bragos, os gestos do seu corpo
ndo sdo mais do que o eco, a réplica, a consequéncia de uma
fala imperativa e primeira que domina. O escravo ndo comega
nada: ele segue, executa as ordens de outrem (GROS, 2018,
p. 39).

Dialogando com a domesticagdo darazdo instrumental subjetiva noindividuo, podemos assim
afirmar que a sensacao é de que vivemos na condicdo do escravo, agora regido pelo movimento das
leis prontas, duras, frias e da logica que se diz racional, mas que esta submetida fielmente as leis

do capital. E a mesma sensacdo do escravo apresentado por Aristételes (2006) quando o filésofo a5
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denomina-o de utensilio, um instrumento em maos alheias. Nesse sentido, podemos afirmar que
é, basicamente, uma mercadoria que se troca, se revende, um bem do qual o proprietario (capital)
dispGe a bel-prazer, desfruta e pode usar e abusar desse poder.

Perdeu-se a liberdade democrdtica que existia, transformando-a em instrumento de
dominagdo. Assim, as necessidades dos individuos passaram a ser impostas pelos interesses
das classes sociais dominantes, tornando o mundo do trabalho a base potencial de uma nova
liberdade para o homem, onde passou a ser concebido como uma maquina e, consequentemente,
mecanizado (MARCUSE, 1967).

Como a racionalidade da producdo capitalista é voltada para o lucro e ndo para as
necessidades humanas, o objetivo da sociedade transforma-se em ser um mundo perfeitamente
administrado. Assim, com a racionalidade convertida no prdprio sistema social, e ndo no meio para
que todos possam ter uma vida digna, a sociedade torna-se irracional.

Dessa forma, se a cultura se torna irracional, “[...] a possibilidade de uma sociedade racional
que vise a igualdade de condigGes de existéncia e a possibilidade de a diversidade poder expressar-
se [...], passam a ser consideradas um sonho, uma alucinagdo, destacados da realidade” (CROCHIK,
1996, p. 60). Logo, o pensamento é treinado para adaptar-se a realidade tal como estd posta e ndo
para refletir a partir daquilo que a determina.

Considerando que o iluminismo tinha como finalidade libertar os homens do medo,
tornando-os senhores, libertando o mundo do mito e admitindo que essa finalidade poderia ser
atingida por meio da ciéncia e da tecnologia, tudo levaria a crer que o iluminismo instauraria o
poder do homem sobre a ciéncia e sobre a técnica. No entanto, liberto do mito, o homem tornou-se
vitima de um novo engodo: o progresso da dominagdo técnica.

Este progresso tornou-se um poderoso instrumento utilizado pela Industria Cultural para
conter o desenvolvimento da consciéncia das massas, pois, segundo Horkheimer e Adorno (1991),
a Industria Cultural impede a formacao de individuos auténomos, independentes, capazes de julgar
e de decidir conscientemente. O préprio écio do homem é utilizado com o objetivo de mecaniza-lo,
de tal modo que, sob o capitalismo, a diversdo e o lazer tornam-se um prolongamento do trabalho.
Essa mecanizagdo conquistou tamanho poder sobre o homem que ele ndo tem acesso sendo a
copia e reproducdo do préprio trabalho.

Em 1947, no livro “Dialética do Esclarecimento”, Adorno e Horkheimer utilizaram pela
primeira vez o termo Industria Cultural. Este termo surgiu com o intuito de substituir o que
chamavam na época de “cultura de massa”, uma vez que aquilo que era veiculado nos meios de
comunicagdo, nao era criado pela prépria massa e sim por uma industria que padronizava valores e
transformava a cultura em mercadoria.

Na verdade, o que os autores almejavam, era que as pessoas compreendessem que a
expressao “cultura de massa” ndo se tratava de uma cultura que surgiu espontaneamente das
préprias massas, afinal, de acordo com Freitas (2005, p. 334) “[...] cultura de massa é um tipo de
produgdo cultural que tem sua for¢a devida ao fato de que seus consumidores, de alguma forma,
precisam de algo que ela esta disposta a oferecer como um dos ingredientes de seus produtos”,
ja a Industria Cultural, além de adaptar seus produtos ao consumo das massas, em larga medida,
também acaba determinando este consumo.

AindUstria cultural finalmente absolutiza a imitagdo. Reduzida
a puro estilo, trai o seu segredo: a obediéncia a hierarquia
social. A barbarie estética realiza hoje a ameaga que pesa
sobre as criagOes espirituais desde o dia em que foram
colecionadas e neutralizadas como cultura. Falar de cultura foi
sempre contra a cultura. O denominador “cultura” ja contém,
virtualmente, a tomada de posse, o enquadramento, a
classificacdo que a cultura assume no reino da administracdo.
S6 a “administracdo” industrializada, radical e conseqliente, é
plenamente adequada a esse conceito de cultura (ADORNO,
2002, p. 14).

Por esse motivo, o conceito de Industria Cultural, de acordo com Adorno, ndo se reduz ao

termo industria, pois ndo se refere apenas ao processo de producdo. Isso nos leva a acreditar que 246
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esse processo de produgdo ndo tem influéncia sobre a cultura, entretanto, essa ilusdo se corrompe
guando percebemos que industria e cultura ndo passam de mercadorias padronizadas, ou seja, em
ambos os processos, industrial e cultural, existe uma alienagdo. Na fabrica a fungdo do trabalhador
se reduz a “apertar botdes” e seguir as instrugdes das mdaquinas, enquanto que na escola as criangas
sdo instruidas a seguir as instruges dos professores, sem questionar ou se opor.

O lar da Industria Cultural é, irremediavelmente, a sociedade da mercadoria e do consumo,
afinal, numa sociedade que objetiva a produgdo e o lucro tudo tem preco e objetivo de mercado.
Pela légica do consumo, todas as coisas parecem seguir um padrdo predeterminado e padronizado
que atende as demandas dos consumidores.

Interessada nos homens apenas enquanto consumidores ou empregados, a Industria
Cultural reduz a humanidade, em seu conjunto, as condigdes que representam seus interesses.
Desse modo, ela traz em seu bojo elementos caracteristicos do mundo industrial moderno,
exercendo sobre ele um papel especifico, o de portador da ideologia dominante. Aliada a ideologia
capitalista, a Industria Cultural, contribui eficazmente para falsificar as relagdes entre os homens,
bem como dos homens com a natureza.

Numa leitura mais ampla do termo, percebemos que a Industria Cultural administra os
comportamentos sociais como parte integrante das necessidades simbdlicas dos individuos, para
isso, utiliza-se da tecnologia, transformando-se em ferramenta e produto do sistema capitalista.
Desse modo, dissemina padrdes comportamentais de ajustamento dos individuos, constituindo a
padronizagdo de ideias, desejos, comportamentos, enfim, tudo dentro dos ditames da légica de
mercadoria. Nesse processo, tudo se resume a fatos e nimeros, e aqueles que ndo compactuam
com isso, sdo excluidos do contexto (OLIVEIRA; BUENO, 2016).

Para a Teoria Critica, segundo Loureiro (2007, p. 530),

A Industria Cultural expressa a dinamica da mercantilizagdo da
cultura na sociedade capitalista avancada, na qual a industria e
a racionalidade da producdo modificam o processo de criacdo
cultural e conferem uma homogeneidade de padrdo que
perpassa diferentes veiculos culturais.

De acordo com Freitag (1986), Adorno e Horkheimer criaram esse termo para evitar termos
mais familiares e também mais ambiguos, como cultura de massa, cultura popular, cultura de
elite, de forma que pudessem caracterizar melhor o fenémeno que estavam analisando: a cultura
produzida para o consumo de massa, que atendesse as necessidades do valor de troca (de seu
produtor) e do valor de uso (de seu consumidor). Desse modo, a cultura perde suas caracteristicas,
pois acaba transformando-se em mercadoria pensada somente como valor de troca.

Assim, pode-se dizer que a Industria Cultural é a forma original
pela qual a produgdo artistica e cultural é organizada no
contexto das relages capitalistas de producdo, lancada no
mercado e por este consumida. Numa sociedade em que todas
as relages sociais sdo mediatizadas pela mercadoria, também
a obra de arte, ideias, valores espirituais se transformam
em mercadoria, relacionando entre si artistas, pensadores,
moralistas através do valor de troca do produto (FREITAG,
1986, p. 72).

Nessa perspectiva, por meio da citacdo, podemos compreender que a producdo artistica
e cultural deixa de ter seu carater Unico e singular, deixa de expressar o sofrimento, alegria ou
angustia de seu produtor (seja ele escritor, poeta, artista) para se tornar um bem de consumo
coletivo, destinado a venda, avaliado por sua lucratividade ou aceitagdo de mercado e ndo por seu
valor estético e filosofico.

Logo, a nova funcdo da producdo cultural é ocupar o espacgo de lazer que resta ao trabalhador
assalariado depois de um longo e cansativo dia de trabalho, a fim de recompor suas forgas para
conseguir voltar a trabalhar no dia seguinte, ndo permitindo que ele tenha tempo livre para refletir
sobre a realidade miserdvel em que vive. Com isso, a Industria Cultural elimina a dimensdo critica

ainda presente na cultura burguesa, fazendo com que as massas consumam os novos produtos da 547
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Industria Cultural, esquecendo assim sua realidade alienada.

Preenchidas essas fungdes, a reprodugdo das relagbes sociais estd novamente assegurada,
uma vez que os individuos ndo possuem mais oportunidade de conscientizarem-se das relagdes
de exploragdo em que vivem, pois, o tempo que possuiam para pensar foi-lhes tomado. Além
disso, a Industria Cultural apresenta o consumo como o caminho para a realizagdo pessoal, assim,
os individuos sdo constantemente induzidos a consumirem a inevitavel disseminagdo de bens
padronizados que sdo criados para a satisfagao de necessidades iguais (ADORNO; HORKHEIMER,
1985).

Impedindo a consciéncia das massas e instaurando o poder da mecanizagao sobre o homem,
a Industria Cultural cria condi¢des cada vez mais favoraveis para a implantagdo do seu comércio
fraudulento, no qual os consumidores sao continuamente enganados em relagdo ao que lhes é
prometido, mas nao cumprido. Assim, a Industria Cultural cria necessidades no consumidor (que
deve contentar-se com o que lhe é oferecido), organizando-se de forma que ele compreenda que
sua condigdo é de mero consumidor, ou seja, que ele é apenas e tdo somente um objeto dessa
industria.

Dessa maneira, “[...] ao invés de constituir-se como um processo dialético de apropriacdo
subjetiva do processo de formacao cultural” (SILVA; BUENO, 2017, p. 1167), a cultura passa a ser
um negdcio e o conhecimento passa a corresponder a uma pedagogia cega, no qual converte-se em
um processo semiformativo que prepara o individuo para o conformismo e adaptacdo a realidade
vigente. Assim, a Industria Cultural acaba por refletir uma falsa democratizagdo da cultura, na
medida em que os saberes sdo fragmentados e adaptados a permanente instrumentalizagdao dos
homens e das coisas.

Desse modo, fica claro que ter acesso a cultura em nossa sociedade ndo significa apropriar-se
do conhecimento historicamente produzido e torna-lo fonte de emancipagdo, mas sim ter contato
com aquilo que o sistema capitalista e a Industria Cultural disponibilizou no intuito de aumentar o
“consumo de cultura” ou de mercadorias culturais (ZUIN, 2001).

E notério que na atual sociedade globalizada, assim como no mundo administrado, a
Industria Cultural promove o enfraquecimento do pensamento critico nos individuos. Este
atrofiamento do pensamento critico “[...] resulta na predominancia de uma dimensao da razao, de
carater instrumental, alicer¢ada no processo técnico e dirigida para fins cuja principal consequéncia
é o embotamento de sua outra dimensdo, a dimensdo emancipatéria” (PALANCA, 2001, p. 50).
Neste contexto, tudo acaba se tornando uma relagdo de troca e de lucro, seja um lucro econémico,
seja emocional, seja para a obtenc¢do de prazeres.

As mercadorias da Industria Cultural acabam se sobrepondo aos individuos de tal forma que
eternizam a soberania da semiformacdo e a onipoténcia do espirito alienado. Em outras palavras,
na sociedade industrial os sujeitos sdo coisificados em fungdo dos fetiches da mercadoria, diluindo
o esforgo dos seus pensamentos e os adaptando as for¢as sociais vigentes. Assim, “[...] o esfor¢o
reflexivo é abafado em detrimento da ldgica pragmatica da troca: a teoria se dilui diante dos
interesses do lucro” (LOUREIRO, 2007, p. 530).

Além disso, no mundo administrado, a realizagdo das pessoas encontra-se na posse de
bens materiais que sdo incessantemente realimentados pelas inovagdes tecnoldgicas. Diante do
atual processo de globalizagdo, 0 homem ndo se encontra mais livre. A Industria Cultural — parte
integrante da sociedade moderna — torna os individuos cada vez mais incapazes de desenvolver
uma forma auténoma de pensamento, tornando-os totalmente dependentes do desenvolvimento
de processos sociais gerados em outras esferas, os quais ndo tem condi¢des nenhuma de exercer
qualquer tipo de influéncia.

Seus pensamentos, seus desejos e até mesmo o desenrolar
de suas vidas ndo lhes pertencem na totalidade, uma vez que
seus espiritos foram condicionados a aspirar prioritariamente
aquilo que o mundo administrado pode atender — bens
materiais e culturais produzidos especificamente para serem
consumidos (PALANCA, 2001, p. 51).
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Tem-se a ilusdo de estar ampliando o cabedal cultural dos individuos, quando na verdade
estd somente alimentando o consumidor de mercadoria cultural, debilitando sua individualidade.
Essa debilitacdo é o resultado de um processo social que tem como principal caracteristica a
universalizacdo do principio da légica da mercadoria (ZUIN, 2001, p. 11), portanto, para sermos
integrados socialmente, é necessario estarmos dentro das normas impostas pela prdpria sociedade,
o que significa possuir muitos bens (dinheiro, terras) e tornar a necessidade de consumo uma
necessidade basica.

E importante acentuar que a sociedade capitalista, de forma geral, n3o estimula a pensar
de forma emancipada, e sim a valorizar a fetichiza¢do da técnica, a instrumentalidade da razao,
voltada a obtencdo de resultados imediatos e apelativos emocionalmente (BUENO, 2007). Um
exemplo disso é a Industria Cultural que cria livros didaticos cheio de ilustragdes para chamar a
atengdo da crianga, mas se esquece de enriquecer o conteldo contido nesses livros. Espera-se que
guem o faca seja o professor, imbuido de uma formagdo que lhe permita extrapolar tais manuais
orientadores (OLIVEIRA, 2015). No entanto, a formagdo deficiente, aliada as condi¢des de trabalho
extenuantes, fazem com que muitos professores nao sé se resignem ao livro didatico como ainda o
considerem indispensavel para seu trabalho.

Segundo Pucci (2007, p. 27), “[...] o mundo inteiro é forcado pela Razdo Instrumental a passar
pelo filtro da Industria Cultural, os meios de comunica¢do de massa, a educagao, o trabalho, o ndo
trabalho, a vida particular”. Dessa forma, o processo da racionalidade penetra todos os aspectos da
vida cotidiana com um Unico fim:

[...] ocupar — desde a saida da fabrica a noite até sua chegada,
na manha seguinte, diante do relégio de ponto — os sentidos
dos homens com os sinetes dos processos de trabalho, que
eles proprios devem alimentar durante o dia (ADORNO, 2002,
p. 14).

N3o obstante, segundo Adorno (2002, p. 18) “[...] a Industria Cultural permanece a industria
do divertimento”. A diversdo se torna um prolongamento do trabalho no sistema capitalista e, assim,
a Industria Cultural cumpre com as suas funcdes de reproduzir a ideologia dominante e vender os
produtos culturais da mesma maneira que vende os bens de consumo, difundindo o acesso facil
a todos os bens espirituais enquanto mercadorias. Melhor dizendo, ela permite a distribuicdo, de
forma mais acessivel e universal, dos bens culturais, gerando a exclusdo do novo, do diferente e do
criativo.

Estas implicacdes influenciam, tanto no aspecto cultural quanto no social, gerando
a conformacdo do pensamento e do comportamento dos individuos, provocando assim o
esfacelamento da expressividade humana e da propria autorreflexdo. Assim, a formacdo cultural
gue antes era voltada para o desenvolvimento de processos subjetivos de formacao, foi obstruida
em sua dimensdo critica na medida em que foi reduzida a semiformac¢do. Como resultado, os
processos educativos foram reduzidos a pensamentos sem reflexdo critica e, totalmente, adaptados
aos moldes da Industria Cultural. A cultura tornou-se irracional e o pensamento passou a ser
treinado somente a adaptar-se a realidade vigente levando o individuo a abdicar, pelo processo de
adaptacdo, das possibilidades de autodeterminacdo e autorreflexdo, conformando-se aos padroes
sociais pré-estabelecidos.

Cassaro (2009), citando Adorno, afirma que a crise da educacdo esta na formagdo cultural
da sociedade capitalista como um todo, ou seja, o problema da educagdo esta no fato dela ter se
afastado de seu principal objetivo, que é promover o dominio do conhecimento e a capacidade
de autorreflexdao. A escola se transformou em um instrumento a servico da Industria Cultural
na medida em que passou a tratar o ensino como mera mercadoria em prol da semiformacao,
anulando, assim, o desenvolvimento da autorreflexdao e da autonomia humana.

Esse processo semiformativo, também chamado por Adorno (2003) de “semicultura”, é
justamente a “[...] difusdo de uma produgdo simbdlica onde predomina a dimensdo instrumental
voltada para a adaptacdo e o conformismo, subjugando a dimensdo emancipatdria que se encontra
‘travada’, porém ndo desaparecida” (ZUIN; PUCCI; RAMOS-DE-OLIVEIRA, 2001, p. 58).

Entendemos por semiformado o individuo que se encontra acomodado a situacdo de
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dominagdo a qual estd submetido. Bandeira e Oliveira (2012) afirmam que “[...] a semiformagao,
ao contrdrio da formagdo, que pretende ser um processo de emancipagao dos individuos, produz
a acomodagdo destes sujeitos ao status quo”. Neste contexto, semiformagdo nao significa uma
formagdo pela metade, que para se tornar plena, basta ser complementada. A semiformacao
também é auséncia de cultura ou uma cultura danificada. Ela é o resultado de um processo de
dominacdo da formacdo cultural pelos mecanismos politico-econémico dominantes.

Quando a producdo simbdlica, prépria do processo de
cultura, é convertida em mercadoria pela Industria Cultural,
distancia-se do saber popular e se aproxima dos interesses do
mercado, com isso encontram-se as bases para a consolidacdo
do que, para Adorno, constitui o processo de semiformacao
(Halbbildung). (BANDEIRA; OLIVEIRA, 2012, p. 230).

Sob as condic¢Ges da sociedade danificada na qual nos encontramos, que buscam converter
os homens ndo em sujeitos emancipados, mas em particulas sociais fragilizadas, as esperancas
revoluciondrias perdem sua substancia objetiva. Isso porque o triunfo da semicultura é deixar
de oferecer aquilo que uma sociedade aprimorada ofereceria em termos de cultura. Em outras
palavras, se uma sociedade tem apenas para oferecer uma semicultura, uma cultura danificada, é
porque ela deixou de amadurecer, de desenvolver-se ou progredir.

Numa sociedade danificada, que pode, continuamente, parir
manifestagOes de barbdrie, s6 tem sentido pensar a educagdo
como geradora da auto-reflexdo: educagdo que se desenvolva
enquanto esclarecimento geral, a comegar pela infancia, que
ajude a criar um clima espiritual, cultural, que ndo favoreca
os extremismos, a insensibilidade, a exploragdo das pessoas.
Nesse sentido, ndo se deve fomentar experiéncias formativas
que valorizem a dor, a capacidade para suporta-la (PUCCI,
2001, p. 6).

Nesse sentido, sob o olhar de Pucci (2001), acreditamos na educagdo como geradora da
autorreflexdo, ou seja, é importante que o professor reflita a respeito de suas atitudes, buscando
analisar de que forma elas estdo contribuindo para a aprendizagem e formacdo de seus alunos,
considerando obviamente que essas a¢des ndo valorizem situagdes de extremismo, insensibilidade
e exploracdo de pessoas.

Quando a banalizacdo do conhecimento impera na escola, os conhecimentos que sdo
repassados passam a ser fragmentados e o trabalho pedagdgico passa a ser orientado somente para
conseguir a aprovagdo com boas notas nas provas e um diploma no final do curso. Incentivando-se,
assim, a memorizagdo de respostas prontas, ao invés do estimulo do raciocinio.

Nessa perspectiva, para Adorno, de acordo com Cassaro (2009), o ensino e, mais
especificamente quem os ministra, os docentes, devem ser uma arma de resisténcia a Industria
Cultural de forma que contribua para a formacgdo da consciéncia critica e permita que o individuo
descubra as contradi¢es de seu meio social. O autor relata, ainda, que o mundo esta danificado
devido a falta de capacidade dos individuos de resistir a sua prdpria alienacdo. Esta capacidade sé
sera desempenhada pelo professor a partir de uma formacdo calcada em uma sélida formacao
tedrico pratica, que lhe permita estabelecer uma atitude de investigacdo e critica.

O problema da deficiéncia da escolarizagdo formal enfrentado atualmente, ao ver de
Adorno, seria solucionado se a educacdo elementar produzisse pessoas verdadeiramente cultas,
com professores intelectualmente preparados, para assumir uma postura de superacdo da
semiformacdo. Mas, diante do exposto, percebemos que “[...] a Industria Cultural continuamente
priva seus consumidores do que continuamente lhes promete” (ADORNO, 2002, p. 21),
confirmando o distanciamento que existe entre a promessa da democratizacdo da cultura e o seu
real cumprimento.

A prépria produgdo cultural dissimula um estado de liberdade, nos proporcionando uma
“semiformacao”, isto é, ela aparenta oferecer uma formacdo educacional emancipadora, uma vez

gue cria mecanismos de “acesso a cultura”, quando na verdade estd contribuindo para a reproducao -
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da Industria Cultural hegemonica, pois esta cultura ndo foi criada para esclarecer, mas sim para ser
consumida enquanto mercadoria (ZUIN, 2001).

Consideragoes Finais

Em uma sociedade tecnificada, como a que vivemos, pensar nos caminhos do
empobrecimento cultural da subjetividade é ndo deixar de fazer uma reflexao critica de que a
massificagdo e o consumo da produgdo cultural, tem ligagdo direta com a concretizagdo ou ndo
de uma sociedade mais justa e democrdtica. E nesse sentido, a escola é a agéncia por exceléncia
para formar este sujeito critico e emancipado que pode reverter o quadro de barbdrie cultural que
assistimos na atualidade, mas que também enfrenta a resisténcia de um sistema capitalista que a
toma estrategicamente como manipuladora e disseminadora da Industria Cultural por meio de um
processo que induz a semiformacao.

A escola e seus professores, dantes tomados como esperanga de culturalizacdo e elevagao
intelectual das massas, sdo convertidos em espago de semiformacdo na medida em que transmitem
uma cultura sem profundidade, desapegada da tradicdo histérica e centrada na formagdo de
habilidades e atitudes produtivas no sentido mercadoldgico.

A saida é a busca por reconhecer em si mesmo a semiformacao, mas este feito sé é possivel
se os professores se submeterem a um processo de aprofundamento dos conhecimentos, tanto
tedricos como praticos, conferindo-lhes sentido e expandindo a leitura de seu trabalho.

Nessa perspectiva, visando um ensino critico e emancipador, s6 tem sentido pensarmos a
educacdo como geradora da autorreflexdo, ou seja, uma educagdo que desenvolva o esclarecimento
geral, a autonomia e que ajude o sujeito a fortalecer sua capacidade de resisténcia e enfrentamento
a pressao social.

Na sociedade contemporanea, a politica educacional, as propostas curriculares, os
conteudos disciplinares, as metodologias e as técnicas de ensino, favorecem um ensino superficial
e empobrecido de experiéncias formativas. Dessa forma, é necessario, mais do que nunca, educar
para a autonomia, buscando distanciar-se de uma educag¢do semiformativa, no qual utilizam-se da
escola para favorecer os interesses dos grupos hegeménicos da sociedade.
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