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Na academia nossa luta é por demarcagdo de territdrio
epistémico... Nossa luta é por uma educagdo do jeito que a
gente quer, sem matar o que a gente €.

Célia Xakriabad, 2018.

Apresentacao

Nossos passos vém de longe?, por isso salido as mulheres negras e indigenas que vieram
antes de mim, as que estdo comigo nesse momento e as que virdo depois de mim. Utilizarei,
neste artigo, a primeira pessoa do plural, ndo para buscar uma cientificidade textual, mas para
lembrar que ndo falamos sé, sendo que muito do que escrevo aqui resulta de compartilhamentos?
de ideias e desabafos realizados em didlogos com outras mulheres negras, indigenas, ribeirinhas
e quilombolas na academia, em sala de aula e para além dela. Neste mesmo sentido, utilizo as
categorias identitdrias no feminino, por ser o lugar de onde falamos e por estabelecer didlogo
majoritariamente com mulheres, com as quais compartilho a dor e a luta de ser o/a “outro/outra”
no territério académico e antropolégico. No entanto, vale ressaltar que a dor, a luta e os desafios
sdo uma constante na vida e na trajetdria de todos os corpos marcados pelas diferengas dentro da
academia e fora dela.

Enguanto mulher interseccionada pela identidade indigena, negra e ribeirinha da Regido
Norte do Brasil, me constitui como pessoa em uma matriz epistémica ndo ocidental. Deste modo, o
conhecimento ocidental foi sendo internalizado em mim aos poucos, por meio do disciplinamento
corporal na escola e atualmente na universidade. Ao mesmo tempo em que, 0 meu conhecimento
sobre cura, adoecimento, resguardos, evitacdes, alimentagdo, aguas, astros, animais e plantas eram
vistos como supersticGes e mitos, o conhecimento escolar e ocidental era imposto como processo
civilizatorio e de aquisicdo de conhecimento. Os professores/as me incentivavam a desaprender as
“supersticdes” para abrir a cabeca para o “conhecimento”, de modo que, comecei a negar a mim
mesma em busca de aceitacdo naquele novo lugar que era a escola.

Quando uma mulher indigena, negra, ribeirinha ou quilombola entra no territdrio da
universidade, ndo é apenas uma pessoa ou um sujeito, mas sdo saberes ancestrais, coletividades,
subjetividades, historicidades, espiritualidades e formas de ver, nomear e significar as coisas
existentes, que difere sobremaneira, dos modos ocidentais de ver e viver que acessam o territério
da universidade. Assim, os sofrimentos e os conhecimentos sdo coletivos e compartilhados por
mulheres negras, indigenas, quilombolas, ribeirinhas..., me reservo a dificil fungao de tentar pér no
papel algumas reflexdes sobre os conhecimentose sofrimentos de muitas mulheres. Nao falo so,
por isso, a opg¢ao pelo nds.

Assim, guiadas por uma ancestralidade e fortalecidas por essas mulheres, argumentamos
que estamos vivenciando e mobilizando um processo de retomada do territdrio epistémico na
academia e de maneira especial na antropologia, campo disciplinar no qual a maioria de nds
estamos situadas. Entendemos também que a antropologia se constituiu enquanto ciéncia a partir
de estudos sobre alteridades, tais como indigenas, negras, quilombolas e outros grupos sociais
considerados minoritdrios, por vezes reduzidos a objetos de estudo. De modo que as epistemologias
negras e indigenas foram apropriadas pela ciéncia e pela academia, e enquadradas em métodos
ocidentais de conhecimento. Neste sentido, a epigrafe desse texto é o ponto a partir do qual
desenvolvemos nossa proposta argumentativa por entender que a nossa presenga na universidade
se caracteriza pela constante luta para demarcar a existéncia de nossas epistemologias negras,
indigenas e quilombolas. Ao mesmo tempo reivindicamos o direito de narrar nossas proprias
histdrias e construir nossos proprios discursos e referenciais sobre quem somos e o que queremos.

Objetos de estudos antropoldgicos desde o século XIX, indigenas, negras e quilombolas

1 Dedicamos este texto a todas as mulheres negras, indigenas e quilombolas com as quais compartilhamos a
dor e a luta cotidiana. Grata por compartilharam suas historias e trajetérias marcadas pelo racismo, sexismo e
colonialismo no territdrio académico.

2 Fala da doutoranda em Antropologia Social, Célia Xacriaba, proferida na Il Conferéncia Nacional de Educagdo
Escolar Indigena — Il CNEI. Brasilia-DF. Margo de 2018.
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comegcam a desempenhar papel de sujeitas em pesquisas nas universidades brasileiras. No atual
contexto académico, a presenga desses grupos gera instabilidades de cunho epistemolégico e
metodoldgico que dado consisténcia aos desafios de (re)pensar a universidade.

Assim sendo, a universidade deve ser vista como territorio epistémico, no qual a participagdo
de indigenas, negras, quilombolas e ribeirinhas se estabelece a partir de Idgicas diversas de
compreensdo de mundos. O que significa, novas epistemologias, subjetividades e ontologias
compartilhando o territdrio académico. Deste modo, é necessdrio repensar ndo apenas formas e
métodos de produgdo de conhecimento, mas antes de tudo, repensar os proprios conhecimentos.
A academia e a antropologia precisam se desprender de vez da prerrogativa de possuidoras dos
Unicos discursos validos sobre as realidades sociais e se abrir definitivamente ao didlogo com as
epistemologias das quais a ciéncia sempre bebeu seu conhecimento.

O objetivo deste artigo é apresentar uma reflexdo sobre a participagdo e atuagdo de
estudantes indigenas, negras e quilombolas em programas de graduagao e pds-graduagdo stricto
sensu, ressaltando as contribuigOes das epistemologias negras e indigenas para tencionar e (re)
pensar o campo disciplinar antropolégico e académico no que se refere as metodologias, teorias,
epistemologias e postura politica tradicionalmente adotadas na produgdo de conhecimentos
académicos e antropoldgico. Desta forma, nosso interesse estd na maneira como sociedades
de matrizes epistémicas ndo ocidentais formulam e se envolvem na produgdo de seus saberes e
conhecimentos e quais as implicagdes disso no territdrio académico.

Para alcangar estes objetivos, dialogamos com as epistemologias de feministas negras,
epistemologias de mulheres indigenas e com epistemologias de mulheres quilombolas, pois
acreditamos que este didlogo, além de importante, se revela como necessario na luta contra o
racismo e o colonialismo inscritos nos corpos de grupos e coletivos que ndo constroem suas
explicagbes sobre os mundos de maneira holistica, monoteista e unimundista, a exemplo da
sociedade ocidental.

Assim, com base nas concepgdes epistémicas entendidas como modo de ser, existir e
pensar os mundos em sociedades ndo ocidentais, desenvolvemos nossos argumentos a partir das
seguintes questdes: Quais as premissas das epistemologias de matriz ndo ocidental? Quais atitudes
a universidade pode tomar para evitar o epistemicidio desses sujeitos/corpos-epistémicos?
Ademais, sublinhamos que a instituicdo deve buscar conhecer/entender a pluralidade de formas na
qual ocorre a construgdo e a transmissdo dos saberes e conhecimentos para evitar o apagamento,
desvalorizagdo, silenciamento e negacdo dessa diversidade epistémica, o que se caracteriza como
epistemicidio.

Mulheres negras, indigenas e quilombolas na universidade

A ocupagdo do territério universidade caracteriza-se como um movimento estratégico
realizado por indigenas, quilombolas, pessoas negras, mulheres, moradores do campo e outros
grupos marginalizados socialmente, pois a universidade é uma trincheira onde ainda se pode falar
e questionar a ordem estabelecida. A inser¢do desses corpos dissidentes na universidade é um
movimento recente, reivindicado pelos préprios grupos sociais historicamente excluidos desse
espaco. Assim, os desafios desses grupos sociais na universidade tém ganhado relevancia em
nossos esforcos de andlise a luz da antropologia social. Nesta perspectiva, seguimos o movimento
que tém olhado para as mulheres como protagonistas relevantes na produgdo de conhecimento
antropoldgico.

Atualmente a maioria dos grupos sociais identitdrios no Brasil reconhece o conhecimento
escolar e académico como um instrumento muito importante na luta contra o racismo, o
colonialismo e o autoritarismo do Estado. Neste sentido, indigenas, quilombolas, negras, ribeirinhas
e outras estdo reivindicando o direito ao ensino superior. O intuito é consolidar uma critica das
estruturas sociais que cristalizaram esses grupos sociais, principalmente as mulheres, no lugar do
silenciamento e da inferioridade. Vejamos o relato:

Quando participei de grupos feministas, descobri que as
mulheres brancas adotavam uma atitude condescendente
em relacgdo a mim e outras participantes ndo brancas. A
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condescendéncia que elas dirigiam a mulheres negras era
um dos meios que empregavam para nos lembrar de que o
movimento de mulheres era “delas” —que podiamos participar
porque elas nos permitiam, até mesmo incentivaram; afinal,
éramos necessarias para legitimar o processo. Elas ndo nos
viam como iguais, ndo nos tratavam como iguais. E, embora
esperassem que fornecéssemos relatos em primeira mao da
experiéncia negra, achavam que era papel delas decidir se essas
experiéncias eram autenticas. Frequentemente, mulheres
negras com formagao universitaria (mesmo aquelas de familias
pobres e de classe trabalhadora) eram desconsideradas
como meras imitadoras. Nossa presenca em atividades do
movimento no contava, ja que as mulheres brancas estavam
convencidas de que a negritude “real” significava falar o
dialeto dos negros pobres, no ter estudos, ser esperta e uma
série de outros esteredtipos. Se nos atrevéssemos a criticar o
movimento ou assumir responsabilidade por reformular ideias
feministas e introduzir novas ideias, nossa voz era abafada,
desconsiderada, silenciada. Sé poderiamos ser ouvidas
se nossas afirmagbes fizessem eco as visdes do discurso
dominante. (HOOKS, 2015, p. 203-204).

A narrativa da estadunidense bell hooks® (2015) sobre sua experiéncia ao frequentar um
grupo de estudos sobre feminismo na Universidade de Stanford em 1970 nos leva a pensar o atual
contexto brasileiro, de mulheres negras, indigenas, quilombolas entre outras mulheres ndo brancas
e suas experiéncias semelhantes nas universidades brasileiras.

Ao tratar das experiéncias das brasileiras ndo pretendemos tratar diferentes como iguais,
a exemplo do que faz o colonialismo, mas evidenciar os processos que irmanam essas mulheres
em suas experiéncias, vivendo no territério académico. Entendemos que apesar de compartilhar
experiéncias comuns, cada uma delas, ainda que pertencentes ao mesmo grupo racial, vivencia
de maneira muito particular este processo. Contudo, o que queremos ressaltar é que, em maior
ou menor grau, cada uma de nds, mulheres negras, indigenas, quilombolas, somos afetadas pelo
racismo, machismo e pelo colonialismo que se da pela condescendéncia, esteredtipos, indiferenca,
silenciamento, auséncia de oportunidades etc., de modo que, a experiéncia do racismo e do
colonialismo é comum entre nés.

A universidade configura-se como um territério desconhecido e de recente contato para as
mulheres indigenas, quilombolas, negras e outras de seguimentos sociais igualmente excluidos e
historicamente impedidos de atravessar as cercas que nos separavam desse territorio. No Brasil, o
ensino superior, principalmente na pds-graduacao stricto sensu (mestrado e doutorado), encontra-
se em um processo muito recente de democratizagdo, de modo que, a academia ainda é um
territdrio em conquista. E comum encontrarmos narrativas de mulheres negras que dizem ser a
primeira da familia a fazer um curso superior e também de mulheres indigenas e quilombolas que
s3o as primeiras de seus povos a se formarem ou as primeiras a se tornarem mestres ou doutoras.
A narrativa de mulheres precursoras segue sendo uma realidade, apds sete anos da aprovagdo da
Lei n2 12.711/2012, que regulamenta a politica de acesso diferenciado nos cursos de graduagdo
nas universidades publicas. No que se refere a pds-graduagdo no momento atual, poucas mulheres
pertencentes a esses grupos, conseguiram entrar e concluir uma pds-graduagdo no Brasil. Vejamos
o relato:

Estou em um lugar que é a universidade, onde poucas
mulheres indigenas estdo e muitas ndo vao chegar por diversos
motivos, seja pelo acesso, pela condigdo social e também pela
impossibilidade de se manter nas universidades. Hoje temos
vdrias mulheres indigenas fazendo curso superior, mas os

3 bell hooks corresponde ao pseudénimo de Gloria Jean Watkins, que prefere que seja grafado em letras
minusculas por querer dar énfase a esséncia de seus escritos e ndo a sua pessoa.
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nlmeros ainda sdo pouco representativos. (SILVA, 2017, p.
29-30).

Mirna Silva (2017) fala da pouca representatividade da mulher indigena ocupando espacos
como a universidade, em virtude da condicdo social e diversos outros atravessamentos que
historicamente contribuem para exclusdo dessas mulheres no ensino superior. Neste mesmo
sentido, a feminista negra Lélia Gonzalez (2018) mostra que no que se refere a educacdo é possivel
observar umaacentuada desigualdade entre a populagdo negra e ndo branca em relagdo a populagéo
branca. Essa desigualdade pode ser vista nos indices de analfabetismo e principalmente nos niveis
mais elevados de estudos, ou seja, pessoas negras ja nascem com menos chances de chegar a
universidade “e ndo é por uma incapacidade cognitiva da raca, mas pela auséncia estrutural das
condigGes matérias das quais os povos negros foram submetidos desde o Brasil colonial, escravidao
e até os dias de hoje” (GONZALEZ, 2018, p. 269).

No Brasil essas desigualdades se refletem na experiéncia ndo sé da populagdo negra, mas
também dos povos indigenas, quilombolas, ribeirinhos, moradores de periferia, camponeses e
pessoas da classe social empobrecida. Sujeitos que convivem diariamente com as desigualdades
ao longo de todos os niveis educacionais, no acesso ao mercado de trabalho, aos bens simbdlicos,
culturais e em outras dimensdes da vida sociocultural. Esses sujeitos convivem cotidianamente com
o resultado do racismo, do machismo e do colonialismo que opera concedendo privilégios para uns
e desvantagens sociais para outros.

Na universidade, bem como em outros espagos sociais que se constituiram enquanto
espacos brancos e masculinos, as mulheres tiveram seus direitos negados. Embora, atualmente
a maioria dos/as discentes de graduacdo e pds-graduacio seja do sexo feminino, como aponta os
dados do senso do Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira - INEP
(2012), precisamos evidenciar que se por um lado houve mudangas no que se refere a questGes de
género, por outro lado, a questdo racial permanece inalterada, pois a universidade continua sendo
ocupada majoritariamente por pessoas brancas. As mulheres brancas conseguem espagos nas
universidades e as mulheres quilombolas, indigenas e negras continuam sub-representadas, nos
cursos de graduagdo e pds-graduacdo em todo o Brasil. Ademias, ressaltamos que, a universidade
continua a fazer parte de uma economia masculina félica, onde a mulher precisa exercitar a
capacidade de ndo evidenciar suas especificidades de mulher para ser aceita nos espagos sociais.

Sandra Benites (2018) fala das especificidades do corpo da mulher indigena, ressaltando
as dificuldades de encontrar alternativas para manter o cuidado com o corpo longe de casa. Fora
do territdrio, nas instituicGes de ensino e locais de trabalho configuram-se nos principais espagos
onde os corpos das mulheres indigenas sao invisibilizados, pois os estresses das grandes cidades, o
cansago, o excesso de atividades sdo alguns dos elementos que tornam dificeis a manutengdo da
saude do corpo.

Para acessar espagos sociais construidos para homens, as mulheres tiveram que anular-se
enquanto mulheres para conseguirem acessar espagos como o mercado de trabalho, a universidade
e outros espacos sociopoliticos e de poder. A estudiosa supracitada fala sobre o desafio das mulheres
Guarani ao sairem das suas aldeias e informa que “é fora da aldeia, para trabalhar e estudar, que a
mulher guarani encontra a ‘dominagdo masculina’, kuimba’ekuerapu’aka, ja que seu [conhecimento]
ndo é respeitado, numa sociedade que parece ser s6 de homens.” (BENITES, 2018, p. 07).

A autora ressalta os dilemas que envolvem a inser¢do dos corpos femininos das mulheres
Guarani. Observamos que ocorre algo semelhante com mulheres indigenas de outros povos e
também com mulheres negras e quilombolas que também vivenciam esses dilemas nos espacgos
até entdo ocupados majoritariamente por homens brancos. No entanto, é preciso atentar para
os sentidos que as reflexdes em torno do corpo da mulher suscitam. Na antropologia a discussdo
sobre as especificidades que envolvem o corpo das mulheres se insere em um dilema entre a
essencializagdo e a desessencializagdo do feminino. Rita Segato (1998) analisa o percurso do género
na antropologia e ressalta como o debate sobre o feminismo na antropologia configura-se como
um paradoxo e tem sido constantemente evitado. A autora afirma que

O dilema dos aportes da antropologia ao feminismo reside
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no fato de que, se o feminismo necessita da premissa
dessencializadora dessa vertente para poder demostrar
que ndo existe uma determinagdo bioldgica para esse papel
subordinado que nos é assinalado, por outro lado, ela também
desestabiliza a consolidagdo de uma plataforma mulher para
uma politica que vigore através das nagdes e das sociedades.
Configura-se, entdo, um paradoxo. (SEGATO, 1998, p. 10).

Como demonstra Rita Segato, vivemos este paradoxo, contudo, notamos a necessidade de
refletir sobre as diferenciadas posi¢des em que corpos femininos e masculinos adentram espacos e
posi¢oes na sociedade. Pois, “houve um avango no que poderiamos chamar da ‘dimensdo funcional
do género’ ou seja, a mulher acedeu e até substituiu 0 homem em papéis que implicam o exercicio
do poder. Contudo, isto ndo garantiu uma reforma dos afetos” (SEGATO, 1998, p. 04).

Neste sentido, ainda que as mulheres estejam ocupando espacos de poder, antes ocupados
apenas por homens, elas ndo sdo recebidas nestes espagos com alegria, respeito, admiragdo,
satisfacdo, afetos positivos comumente direcionados a figura masculina em posicdo de poder.
Contrariamente, sdo utilizados os mais sofisticados subterfugios para deslegitimar a mulher criando
uma pretensa inferioridade, quando esta ocupa uma posicdo de poder, nos mais diversos ambitos.
Diante disso, precisamos desessencializar por um lado e essencializar por outro, para garantir
politicas que atendam as pautas das mulheres, direcionando politicas sociais para os problemas que
dizem respeito a condigdo da mulher em sociedade. No caso das mulheres com base epistémicas
ndo ocidentais os problemas sdo duplicados, pois a interseccionalidade entre a identidade racial,
étnica e de género dificulta ainda mais sua inser¢do nos espagos até entdo de privilégio do homem
branco ocidental hegemonico.

Assim, ndo pretendemos dar demasiada importancia aos elementos que nos conduz a uma
andlise essencializada das mulheres na sociedade, mas apenas abrir frestas para que possamos
olhar para a realidade interseccionada de corpos ndo ocidentais que vivenciam e produzem seus
corpos na interacdo com a sociedade ocidental. De um lado, a epistemologia ocidental que separa
corpo, mente e espiritualidades. De outro, as epistemologias indigenas, epistemologias quilombolas
e epistemologias feministas negras para as quais esses elementos ndo se separam e devem ser
respeitados para a manutengdo da salde da pessoa.

Nesta perspectiva interseccional, observamos que os corpos negros, principalmente das
mulheres negras, sdo vistos pela sociedade ocidental e racista, como corpos fortes que precisam
ser duramente subjugados para se tornarem corpos ddceis. De acordo com Lélia Gonzalez (2018),
a populacdo negra é vista sempre como corpos, € nunca como sujeitos, de modo que “a mulher
negra é vista como a trabalhadora do campo, doméstica ou mulata, um corpo superexplorado
sexualmente e de todas as outras formas.” (GONZALEZ, 2018, p. 233). A autora acrescenta que,
“nunca somos vistas como pessoas, mas sempre como corpos geradores ou de prazer ou de
trabalho bragal”. (GONZALEZ, 2018, p. 233).

A imposi¢do ocidental de corpos como objeto a ser explorado também é criticada pela
feminista negra Vilma Piedade (2017), para a qual o racismo e o colonialismo inventaram que o
corpo negro é um corpo resistente a dor. A autora diz que

A escravidao violentou nossos direitos, nossa lingua, nossa
cultura, religido, nossas vidas, enfim... nossos valores
civilizatérios. E, como ndo poderia ser diferente veio junto
com a colonizagdo. Entdo inventaram que nds, pretas e pretos
somos mais “resistentes” a dor. (PIEDADE, 2017, p. 19).

Enfatizando que esta tem sido a condi¢cdo dada as mulheres negras na sociedade racista e
colonial nas diversas dimensdes sociais. Assim, é possivel conjecturar que a universidade enquanto
instituicdo estatal e ocidental compreende o corpo como “uma instancia de conexao, um terminal,
um objeto transitério e manipuldvel suscetivel de muitos aparelhamentos” (LE BRETON, 2003, p.
28). Nas sociedades ocidentais modernas o corpo e a construgdo do conhecimento sdo entendidos
como processos distintos e independentes, de modo que as capacidades psiquicas e intelectuais
estdo dissociadas do corpo, por vezes, para aperfeigoar as capacidades do intelecto é preciso o



Humanidades
Inovacao

Revista Humanidades e Inovagdo v.6, n.16 - 2019

disciplinamento psiquico, no qual as necessidades do corpo sao invisibilizadas.

Desta forma, na universidade os cuidados com o corpo sao diariamente negligenciados pela
pressdo académica, exercida sobre os discentes e docentes para manter a produ¢do académica
dos cursos. Assim, ler a grande quantidade de textos exigida, escrever artigos, atender aos prazos
de revistas, as normas do departamento entre outros prazos estabelecidos pelo sistema, somos
pressionadas a invisibilizar os sinais de alerta que nossos corpos emitem quando necessitam
de repouso. Por exemplo, submetemos nossos corpos ao trabalho no periodo de menstruagdo,
momentos em que o corpo exige descanso e recolhimento de atividades estressantes. Deste
modo, vivenciamos o dilema entre a necessidade dos cuidados coletivos e individuais com o corpo
e a exigéncia de atender ao ideal de produgdo que nos é imposto coercitivamente pelo sistema
educacional e em certa medida pelas cobrangas da prépria instituigdo da qual estudamos ou
trabalhamos.

Assim, notamos que esses espagos sociais ndo foram construidos pensando na presenca
de corpos-epistémicos, corpos que compartilham e constroem saberes totalmente distintos da
matriz ocidental. Para a universidade, o Estado e os sujeitos que compartilham a nogdo de corpo
ocidental, o tempo consumido com os cuidados demandados pela especificidade do corpo é
visto como desperdicio de tempo e de produgdo e ndo como processos fundamentais para salde
e existéncia da pessoa. As mulheres indigenas, negras, quilombolas que compreendem o corpo
a partir de suas proprias concepgdes, que difere sobremaneira da sociedade ocidentalizada, sdo
duramente afetadas pela imposi¢cdo moderna ocidental do corpo em oposi¢do ao proprio sujeito
como evidenciou o francés Le Breton (2003).

E certo que na universidade esses corpos n3o s3o os Unicos a adoecer, pois todas as pessoas
da comunidade académica estdo expostas a alguns dos elementos que desencadeiam o sofrimento
fisico, psiquico e metal. Contudo, os corpos marcados pelas diferengas sdo os mais vulnerdveis
ao sofrimento e adoecimento fisico e mental na academia, pois além da imposi¢cao do ideal de
produgdo, elementos como a individualidade, competitividade, racismo, falta de acolhimento de
sensibilidade e de respeito com as diferengas que atualmente compartilham os mesmos espagos,
contribuem para o sofrimento e o adoecimento dos corpos-epistémicos que se encontram na
interseccionalidade dos marcadores sociais da diferenca.

O processo histdrico de exclusdo de indigenas, negras e quilombolas dos espagos de produgdo
e circulagdo do conhecimento académico contribuem para o sofrimento desses/as estudantes, pois
ao chegarem a universidade a falta de referéncia positivas somados aos tantos outros fatores ja
mencionados geram o sentimento de “fora do lugar” e consequentemente, tornam-se vulneraveis
aos sofrimentos académico. Assim, podemos conjecturar que as experiéncias das estudantes
pertencentes a esses grupos sociais que entraram na universidade antes das a¢Ges afirmativas, tém
sido ainda mais desafiadoras, pois vivenciaram um contexto universitario ainda mais engessado,
hierarquizado e elitizado.

Vilma Piedade (2017), diz que o que irmana as mulheres negras nao é apenas sororidade, mas
sim a dororidade, porque as experiéncias de mulheres negras se encontram na dor. Para a autora,
“a dororidade trata sobre as violéncias que atingem as mulheres pretas” (PIEDADE, 2017, p. 18),
podendo ser estendida as mulheres quilombolas e indigenas que vivenciam a interseccionalidade
de raga, classe e género como marcadores sociais da diferenca que dificultam a mobilidade social.
Assim, como ressalta Vilma Piedade nds nosimanamos na dor, na dor de serem os corpos indesejados
na academia, a dor de ndo ter escolhas, pois caladas sdo passivas e falando sdo agressivas. Deste
modo, a dor e a resisténcia irmanam mulheres negras, indigenas e quilombolas que lutam para
demarcar seus saberes epistémicos no territério académico.

Durante as aulas de Epistemologias e Feminismos negros os relatos de preconceito,
discriminagdo e racismo estiveram constantemente presentes nas falas de varias mulheres negras
e indigenas em sala. Compartilhamentos de trajetdrias vivenciadas pelo racismo, silenciamento,
violéncia e estereotipizacdo de aspectos culturais, violéncias epistémicas, frustragdo e necessidade
de buscar apoio entre iguais foram os elementos citados pelas mulheres durante os momentos
em que dialogamos em sala de aula. Observamos que todos esses elementos citados se somam e
contribuem de forma significativa para o sofrimento e adoecimento na universidade.

A mestra e mde de santo Makota Kidoialé observou em sua aula no Encontro de Saberes no
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Instituto Nacional de Ciéncia e Tecnologia — INCTI na UnB, que a universidade estava adoecendo os
jovens e que seus alunos pareciam todos doentes. E escreve “senhora academia, dona, dona dos
saberes, mantenha nossos filhos vivos, é o minimo que vocé pode fazer para nos comprovar sua
importancia” (KIDOIALE, s/d, p. 01). O seu texto apresenta uma critica importante & universidade,
esse espaco que se pretende “dona dos saberes”, mas que adoece e faz sofrer aqueles/as que
se dispdem a aprender seu conhecimento. Diante disso, como justificar a importancia de uma
instituicdo que adoece?

Nés mulheres negras, indigenas, quilombolas e outras pessoas pertencentes ao grupo
outrora excluidos deste territdrio, desta instituigdo ndo queremos destituir a universidade de sua
importancia, de sua fun¢do de formadora do conhecimento académico e cientificos, ao contrario,
quando buscamos a universidade é porque reconhecemos sua importancia social. No entanto,
reivindicamos a destituicdo deste espago como o Unico capaz de oferecer uma explicagdo valida e
reconhecida sobre os mundos. Assim, a nossa luta é para demarcar o nosso territério epistémico
na universidade, para que o conhecimento académico se construa de maneira pluriepistémica e
possamos acessar o conhecimento produzido na academia em didlogo com as nossas ontologias
epistémicas.

Epistemologias feministas negras, indigenas e quilombolas

reconstruindo histdrias e discursos a partir da universidade

Juntamente com a necessidade de ocupar os espagos sociais antes negados pela sociedade
dominante surge também o desejo de reconstruir discursos e narrativas que revelem suas historias
silenciadas ou deturpadas por aqueles que puderam escrever a histéria. Nesse movimento, os
objetos de pesquisa se tornam sujeitos pesquisadores e com isso constroem a possibilidade de
contar e escrever sua propria histdria a partir de referenciais proprios. Sobre as transformagdes
que surgem quando os silenciados/as puderem falar, nos lembramos de outro francés quando diz

E quando os prisioneiros comegaram a falar, viu-se que eles
tinham uma teoria da prisdo, da penalidade, da justica. Esta
espécie de discurso contra o poder, esse contra- discurso
expresso pelos prisioneiros, ou por aqueles que sdo chamados
de delinquentes, é que é o fundamental, e ndo uma teoria
sobre a delinquéncia (FOUCAULT apud MACHADO, 1997, p.
04).

O autor evidencia as barreiras criadas pelo poder, que ndo permitem que os diferentes
sujeitos possam falar, escrever e questionar suas proprias historias. Importante realcar que os
sujeitos silenciados, ao serem escutados podem oferecer contribuigdes fundamentais para a ciéncia.
Enfatizamos as importantes contribuicdes que os sujeitos consideramos tradicionalmente objetos
de pesquisa podem oferecer ao se tornarem eles préprios escritores de suas histdrias e porta voz de
seu proprio discurso, produzindo conhecimento a partir de suas epistemologias e condicdo social.
Neste sentido, observamos nas cita¢es a seguir, o que dizem trés mulheres sobre como tém sido
escritas as historias de seus povos.

1. Sobre a historia do Brasil, eu gostaria de dizer uma frase de
Zeloi Rodrigues que ja se tornou uma afirmagdo geral, é que
“a histdria do Brasil € uma histdria escrita por maos brancas”.
Tanto os negros quantos os indios, e os povos que viveram
aqui, juntos com os brancos ainda ndo tem a sua histdria
escrita e isso e um problema muito sério porque a gente
frequenta a universidade e a escola e ndo tem uma visdo
correta do passado da gente, do povo negro. Entdo ela ndo foi
somente omissa, ela foi muito mais terrivel na parte em que
ela ndo foi omissa. Ela negligencia parte muito importante e
deforma muito a histdria do negro. Ela trata basicamente da
escraviddo, deixando de lado outras formas do negro viver no
Brasil, como foi o processo de alforria que ouve durante todos
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o0s quatro séculos de escravidao e principalmente, com relagdo
ao quilombo. (Entrevista com Beatriz Nascimento, disponivel
no YouTube).

2. Os antropdlogos contam tudo errado! N6s somos as autoras
das nossas falas, e queremos que vocé conte do jeito que a
gente contar para vocé. E que vocé coloque isso no papel.
(MARUBO, 2017, p. 19)

3. Todos os antropologos que vdo aos Krahd so pesquisam
os homens. Eles ndo pesquisam as mulheres. A mulher fica
de lado, sempre |4 para os fundos da casa. Eles ndo chamam
as mulheres para pesquisar. Fiquei observando isso desde
guando meu marido era vivo e eu me perguntava: por que
os antropdlogos vao a aldeia e sé pesquisam os homens? S6
andam com os homens? Os mensageiros da aldeia sdo os
homens, para dar noticia, para distribuir. Mas é falsidade os
homens explicarem tudo porque n3o sabem tudo. (KRAHO,
2017, p. 03).

Escolhemos resgatar as palavras de Beatriz Nascimento, quilombola negra, historiadora,
tedrica, escritora e militante do movimento negro brasileiro; e de mulheres indigenas, professoras,
académicas e antropdlogas porque suas palavras carregarem a forga da insatisfacao de muitas de
nds, mulheres negras, indigenas e quilombolas, que fomos silenciadas historicamente por quem
escreveu a histdria, instituindo-a como Unica. Diante disso, enquanto académicas reivindicamos o
direito de reescrevermos nossa prépria histdria e de sermos donas de nossos préprios discursos.

Inspiradas na luta dessas muitas mulheres que se dedicaram por meio de suas pesquisas, a
reconstituir a histdria dos quilombos no Brasil, a colocar no papel a histéria de mulheres Marubo e
contar os conhecimentos de mulheres Krah6 enfatizando a autonomia e a subjetividade epistémica,
procuramos evidenciar neste texto, as disputas epistémicas travadas no territério académico
mediante a entrada de estudantes, e mais recentemente de professoras, indigenas, quilombolas e
negras nos cursos de graduagdo e pds-graduacgao nas universidades brasileiras.

Ao serem interpelados/as pelas mulheres indigenas, negras e quilombolas, a universidade,
antropologia e os sujeitos que historicamente produziram conhecimento académico devolvem
a pergunta, nos seguintes termos: O que vocés pensam como possibilidade para transformar a
realidade da universidade? Observamos que a responsabilidade de contra-argumento é depositada
sobre nds, recém-chegados a universidade, como se a reponsabilidade de pensar criticamente
e argumentar contra o discurso hegemonico, racista, machista e colonialista ndo fosse também
dos sujeitos que sempre produziram conhecimento sobre o “outro” na academia. Desta forma,
retomamos o questionamento: O que tem aprendido ou como pode a academia/antropologia
dialogar com as epistemologias negras, indigenas e quilombolas?

Observamos, por um lado que a tradi¢do da oralidade entre os povos indigenas, quilombolas,
negros, ribeirinhos, e outros povos de matriz epistémica ndo ocidental tem se permitido ao didlogo
com a escrita, conhecimentos obtidos nas escolas e universidades. Por outro lado, observamos
pouco ou nenhum interesse da universidade em dialogar com o conhecimento oral de maneira
simétrica. Isso se caracteriza como um grande desafio aos grupos e coletivos de epistemologias
ndo ocidentais que tem insistido e acreditado na possibilidade de descolonizagdo da academia e
especificamente, da antropologia.

Dito isso, ressaltamos trés grandes premissas, que sdo também ensinamentos, das
epistemologias indigenas, quilombolas e feminista negra, com as quais as epistemologias ocidentais
académicas e especificamente a antropologia devem deixar-se afetar e tomar como ensinamento.

O primeiro grande ensinamento que essas epistemologias podem oferecer para academia
e 0s sujeitos académicos é a possibilidade de ser transepistémico, ou seja, a premissa de que
0s saberes nao sao submetidos a ordem hierdrquica de conhecimento. Os sonhos, a poesia, as
imagens, os cantos, 0s sons, as histdrias, as plantas, os animais etc. tem igualmente capacidade
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explicativa, comunicativa e transformadora, podendo ser transmitidas, ensinadas e aprendidas
através da fala, da cantoria, pintura, do desenho ou da escrita e principalmente, cada uma delas
estd conectada e coexiste com as outras sem negar a existéncia umas das outras.

0 segundo grande ensinamento esta no que se refere a uma caracteristica distintiva do
pensamento feminista negro, que segundo Patricia Hill Collins (2015), refere-se ao relacionamento
com outros projetos de justica social. Haja vista que, as lutas das mulheres negras fazem parte de
uma luta mais ampla pela dignidade humana, empoderamento e justica social. Como vemos nas
palavras da autora feminista negra.

Tipos muito diferentes de “pensamento” e “teoria” surgem
quando junta-se teoria a agdo pragmatica. Ao rejeitar posicoes
de estudiosos e escritores, que teriam permitido que os
assuntos fossem enfatizados puramente tedricos, o trabalho
da maioria dos intelectuais negros tém sido influenciados por
uma mistura de acdo e teoria. (COLLINS, 2015, p.118).

7

Este pensamento é compartilhado pelas pensadoras feministas negras, indigenas e
quilombolas, pois a base epistémica desses sujeitos ndo concebe teoria sem pratica. Assim, o
conhecimento sé pode ser apreendido pela pratica e pelas vivéncias, pois estdo interligados em
sua base. Observamos aqui as palavras de Célia Xakriaba em didlogo com o pajé Vicente Xakriaba.

[...] A tinica pergunta que eu fiz foi apenas essa: Porque quando
eu lhe perguntei, se poderia me falar sobre a importancia das
pinturas corporais, me chamou para pintar o seu corpo? Ele
respondeu o seguinte: Por que ndo ha melhor jeito de falar
sobre pintura corporal e espiritualidade, do que fazendo a
pintura e sentindo a espiritualidade acontecer. (XAKRIABA,
2018, p. 38).

Observamos que nas epistemologias indigenas, quilombolas e negras o verdadeiro
conhecimento estd nos saberes ancestrais e coletivos, e a melhor forma de aprender e ensinar é
por meio da intera¢do pratica entre os sujeitos epistémicos.

Com isso, o terceiro grande ensinamento advém da concepcdo de que o conhecimento é
coletivo e corporal. Como evidenciou Patricia Hill Collins (2015); Angela Davis (2016); Célia Xakriaba
(2018); Creuza Prumkwyj Krah6 (2017); Lélia Gonzalez (2015); dentre outras autoras negras e
indigenas, os conhecimentos vém do campo cultural e ndo das escolas ocidentais especializadas.
Vem da forca do povo, da realidade social e da forga vital dos ancestrais. Assim, a grande premissa
das epistemologias ndo ocidentais aqui mencionadas, reside no fato de que o conhecimento nao
¢ individual, mas coletivo. De modo que, os/as académicos/as indigenas, negras/os, quilombolas,
ribeirinhas/os que produzem conhecimento escrito na universidade evidenciam o caréter coletivo
no qual construiram seus argumentos.

Sociedades e grupos de matriz epistémica ndo ocidental, em diferentes graus e dimensdes
tém experiéncias ontoepistémicas bastante diferentes da maneira como os ocidentais pensam e
reelaboram a nocdo de producdo de conhecimentos. A separag¢do entre natureza e cultura, corpo
e mente, teoria e pratica, entre outras separacdes realizadas no ocidente e impostas ao resto do
mundo, ndo se efetiva integralmente, entre as popula¢des de matriz ndo ocidental. No que se refere
as nocdes de corpo e conhecimento para os povos Kraho, podemos observar que ndo existe uma
separacao entre corpo e mente, de modo que o conhecimento e o saber emanam do préprio corpo.
Entendemos que

Ndo ha escrita entre os Krahd, entdo, para repassar o
conhecimento sobre os cuidados no resguardo, a pessoa deve
se envolver em fazer ou viver o resguardo. Essa é a forma de
guardar no corpo, na pessoa, a sua memoria, quem voceé &,
quem é seu povo. A pessoa tem que viver e viver entre os
Krahd é compartilhar o conhecimento dos antepassados.
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(KRAHO, 2017, p.07).

Deste modo, percebemos que o corpo é nao apenas o lugar de conhecimento, mas também
o meio pelo qual o conhecimento se elabora e se produz. Assim, a ontoepisteme Krahé ndo
concebe a existéncia do pensamento, e dos sentimentos separados da a¢do e dos movimentos
executados pelos corpos. Neste mesmo sentido, Célia Xakriaba analisa, em sua dissertagdo de
mestrado, as experiéncias Xakriaba de educagdo, mostrando que a educagdo no territorio Xakriaba
é territorializada, e que a escola nas aldeias tem uma interagdo e um compromisso social com
o territdrio. A autora traz uma nogdo de corpo-territério, dizendo “Todos nés, indigenas, somos
inequivocamente territdrios corporificados, marcados por nossas ancestralidades, que vém da forca
de nossa oralidade, cantos e formas que nomeamos as coisas e enxergamos o0 mundo” (XAKRIABA,
2018, p. 167). Assim, a nogdo de corpo-territério apresentada pela a autora Xakriabd, evidencia
os diferentes processos de produgdo dos corpos nas sociedades, ressaltando a territorialidade, as
epistemologias e a ancestralidade dos corpos nao ocidentais.

Depois de apresentar o que consideramos ser as trés grandes premissas compartilhadas pelas
epistemologias indigenas, quilombolas e feministas negras, retomamos a questdo: Quais atitudes
a universidade pode tomar para evitar o epistemicidio desses corpos-epistémicos? Acreditamos
que, a universidadde precisa envolver-se profundamente no movimento contra-colonial, anti-
machista e antirracista, e se posicionar verdadeiramente ao lado dos sujeitos que vivenciam a
violéncia cotidiana nesse territério académico. Deste modo, ndo contamos com a parceria de um
sistema institucional, ele é invisivel e ndo tem corpo. Contamos com a parceria de profissionais que
atuam nessas instituicGes, como professoras/es, pesquisadoras/es etc. Convidamos a todas/os que
historicamente produziram conhecimentos sobre o “outro”, a encarar a presenca deste “outro”
na academia como alteridades e uma possibilidade de revisdo critica dos modos de produgdo
de conhecimento, além de uma possibilidade enriquecedora de didlogo que contribui para o
melhoramento da academia enquanto produtora de conhecimento.

Neste sentido, reivindicamos a compreensdo de que no momento atual, ndo é possivel
gue o discurso dominante continue a dizer quem somos, 0 que gueremos e 0 que sentimos.
Queremos o direito de reescrever a nossa histéria, uma histdria escrita por maos negras, indigenas
e quilombolas. Sobre esta reivindicagdo, lembramos que

As mulheres negras sdo mais propensas a serem membros
de um grupo oprimido, tém uma compreensdo mais critica
sobre a condi¢do de nossa opressdo que aqueles que vivem
fora dessas estruturas. Isso ndo implica que outras mulheres [e
homens] ndo possam participar. Isso significa que a principal
responsabilidade pela definigdo de uma determinada
realidade é a pessoa que vive essa realidade, que realmente
tém essas experiéncias. (COLLINS, 2015, p.122).

Desta forma, mulheres negras, indigenas e quilombolas ndo reivindicam apenas a fala, mas
principalmente, a escuta. A academia e seus profissionais precisam praticar o lugar de escuta, pois s6
assim, poderao evitar o epistemicidio dos sujeitos pertencentes aos grupos oprimidos socialmente,
pois de acordo com Sueli Carneiro (2005), o epistemicidio ocorre entre outras coisas, pela negacdo
as pessoas negras da condi¢do de sujeitos de conhecimento, por meio da desvalorizacdo, negacdo
ou ocultamento das contribuigGes do continente africano e da didaspora africana ao patriménio
cultural da humanidade; e pela produgdo do fracasso e evasao escolar, elementos, estes, que sdo
mobilizados diariamente no contexto das universidades.

Contudo, observamos que apesar das existéncias indigenas, negras, quilombolas, ribeirinhas
e outras no territério académico, ainda ndo houve uma conquista efetiva e afetiva deste territdrio,
pois a democratizagdo precisa ser ampla, integral e acolhedora. Ou seja, precisamos democratizar
ndo apenas a universidade mas, sobretudo os conhecimentos e os sujeitos conhecedores. A
academia ainda permanece centrada na mono-epistemologia ocidental e hegemonica; os modos de
produgdo de conhecimento ainda seguem orientados pela metodologia ocidental de fazer ciéncia,
os conhecedores continuam majoritariamente brancos e o conhecimento escrito ainda permanece
sendo a forma legitima e quase que exclusiva, de se fazer conhecimento no territdrio académico.
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Consideragoes finais

A antropologia configura-se como um territdrio em disputa pelos grupos historicamente
localizados como “objeto de pesquisa” e a interpelamos por entendermos que a antropologia tem
um papel relevante no contexto sociopolitico como campo possivel de formagdo de pensamentos
criticos. Atualmente existem debates urgentes que se colocam e precisam de um olhar atencioso
e de uma releitura critica a partir de uma perspectiva contra-colonial. Desse modo, a apropriacdo
da antropologia pelos grupos sociais até entdo excluidos, a exemplo da populagdo negra, indigena
e quilombola, dar-se-d pela necessidade de atuar contra a colonizagdo dos nossos corpos e
conhecimentos, a partir dos discursos hegemonicos reproduzidos nas escolas, universidades, na
politica etc.

Percebemos que a academia é monoepistémica e se fundamenta nas epistemologias vindas
do hemisfério norte e impostas ao mundo todo. Além disso, se movimenta em via de mao Unica,
pois a sua condi¢do de detentora do conhecimento vélido ndo Ihe permite dialogar verdadeiramente
com outros conhecimentos e outros sujeitos conhecedores. Diante desse quadro, reivindicamos
gue a universidade se deixe afetar pelas epistemologias negras, indigenas e quilombolas entre
outras, que compdem este territdrio chamado academia. O que temos presenciado até o momento,
sdo estudantes indigenas, negras e quilombolas aprendendo e dialogando com o conhecimento
académico. Agora, queremos saber: O que tem aprendido ou como pode a academia/antropologia
dialogar com as epistemologias negras, indigenas e quilombolas?

Neste sentido, o atual contexto exige mudancas, ndo apenas na instituicio académica ou na
antropologia enquanto area produtora de conhecimento, mas mudanga dos préprios profissionais,
entendidos como sujeitos capazes de realizar mudangas no interior das institui¢cdes. Tendo em vista
que o deslocamento de sujeitos de pesquisa a pesquisadores/as, indigenas, negras e quilombolas
vém tencionando muitos/as antropdlogos/as a refletirem sobre a ética e a politica da producdo e
da pesquisa antropoldgica. Para tanto, a antropologia e os/as profissionais da drea devem praticar o
desprendimento com relagdo tanto as tendéncias tedricas quanto aos compromissos politicos. Pois
no atual contexto, em que os sujeitos pesquisados tornam-se pesquisadores, a antropologia deve
reorientar-se em direcdo as reivindicacdes dos grupos sociais e assumir uma postura critica, contra
colonialista, antimachista e antirracista.

Finalmente, ressaltamos que a universidade precisa olhar para fora de seus “muros” e que
0 racismo, o machismo e a colonialidade precisam ser encarados como uma realidade operante
no mundo e no meio académico para que consigamos agir contra. Romper com o academicismo e
com a cientificidade que estruturam as relagées e a produgdo antropoldgica académica é uma das
principais pautas de reivindicacdo das académicas pesquisadoras negras, indigenas e quilombolas
gue atualmente estdo na universidade. Acreditamos que é o som do tambor e do maraca que vai
guiar a epistemologias ocidentais e académicas no labirinto que elas prdprias entraram. Para tanto,
é preciso escutar o som.
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