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Introdugao

Acreditando estar nas indias, Colombo chamou os povos da América de indios instau-
rando esse termo que conota uma relacdo de poder entre colonizador e colonizado e reduz
diversos grupos étnicos a uma sé nomenclatura (O’GORMAN, 1992). Em 2020, apesar da faci-
lidade de acesso a informagGes sobre linguas, costumes e histdria de diversas etnias, além da
producdo literaria e académica, ainda é comum ser utilizada apenas a denominagdo genérica
de ‘indio’.

Para atender aos interesses dos europeus, que precisavam de mao de obra para os tra-
balhos pesados, os jesuitas assumiram a tarefa de evangelizar e catequizar os nativos ao longo
do processo de colonizagdo da América. Assim, estruturaram diversos processos de controle e
escraviddo! dos indigenas, usando a justificativa de humanizar e civilizar os “selvagens”.

O continente americano existe, em grande medida, como consequéncia da expansao
colonial europeia e os relatos dessa expansdo sdo, majoritariamente, do ponto de vista euro-
peu, da perspectiva da modernidade (MIGNOLO, 2005, p. 9). Os textos escritos pelos europeus
sobre a chegada dos portugueses em terras brasileiras apresentam uma visdo eurocéntrica dos
indigenas, futuros brasileiros, como selvagens, atrasados, desorganizados, canibais e preguico-
so0s. Os nativos sequer eram vistos como humanos e apesar de proclamada a sua humanizagdo?
pelo Papa Paulo Ill, ainda no século XVI, independente da designagdo a ser usada para se referir
ao “indio”, esta nunca deixou de ter conotacdo pejorativa. Desse modo:

A colonizagdo do ser consiste nada menos que em gerar a ideia
de que certos povos ndao formam parte da histéria, de que
ndo sao seres. Assim, enterrados abaixo da histdria europeia
desde o descobrimento, estdo as historias, as experiéncias
e os relatos conceituais silenciados dos que foram excluidos
da categoria de seres humanos, de atores histdricos e entes
racionais. (MIGNOLO, 2005, p. 30)

Assim, a nossa histdria foi contada e recontada conforme a versdo de livros que incorpo-
raram de forma acritica e etnocéntrica os indigenas, majoritariamente retratados de maneira
estereotipada e inferior, ocultando sua exploragdo e as tentativas de aniquilacdo. Nesse con-
texto de permanéncias simbdlicas (BOURDIEU, 2007), as obras literarias indigenas assumem
importancia politica, pois revelam outros saberes que ndo se originam na modernidade e co-
lonizagdo europeia.

Mesmo com a colonizagcdo europeia tendo afetado fisica e culturalmente a populagao
indigena através de guerras, da escraviddo, da catequese e da miscigenagdo com outras etnias,
a cultura desses povos é cotidianamente percebida no Brasil, por meio da lingua, com termos
de origem indigena, como nomes na designacdo de animais e plantas nativas, a exemplo do
jaguar, da capivara e do ipé; na culinaria, com a mandioca, a erva-mate, o acai, a jabuticaba, os
inUmeros pescados e os pratos tipicos como o pirdo; no folclore com os seres fantasticos, como
0 curupira, o saci-pereré, o boitata e a lara; e no uso de objetos, como as redes de descanso
dentre outros.

Para refletir sobre o objeto desse artigo, a oralidade e a escrita na literatura indigena no
Brasil, apresenta-se como hipotese a ideia de que os indigenas tiveram sua histdria invisibiliza-
da socialmente, além de terem sido silenciados discursivamente. Este artigo discute os usos da
escrita, por meio da literatura indigena, como instrumento de resisténcia cultural, bem como
para o estabelecimento de relagées de identificacdo com a histdria e cultura indigena e a des-
construcdo de esteredtipos. Para a concretizagdo desta reflexao utilizamos como metodologia
a pesquisa bibliografica e revisdo de literatura com estudiosos da temdtica em questdo asso-
ciada a anadlise interpretativa da obra literaria “O Karaiba: uma histéria do pré-Brasil”, oriunda

1 Alincorporagdo de estruturas e processos de controle politico-sociais ja existentes em determinadas regides e
povos, acrescidos das adaptagdes necessarias, em especial as demandas do processo de colonizagdo espanhol,
levou a uma diversificagdo das préticas e instrumentos de controle que ndo se restringiram somente a escraviddo
(ROMANO, 1995).

2 Por meio da bula pontificia Sublimis Deus, em 1537, o Papa Paulo Ill se manifestou favoravel a liberdade dos
povos indigenas do novo mundo.
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da produgado do escritor indigena Daniel Munduruku.

O indigena na sociedade brasileira contemporanea

O Brasil possui uma imensa diversidade étnica e linguistica e muito disso é por
conta da pluralidade indigena. De acordo com o Censo 2010, do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatisticas (IBGE), o Brasil tem 896,9 mil indigenas em todo o territério
nacional, somando a populagdo residente tanto em terras indigenas (63,8%) quanto
em cidades (36,2%). Segundo o IBGE, existem 305 etnias indigenas (comunidades defi-
nidas por afinidades linguisticas, culturais e sociais) e 274 linguas, sendo que entre as
criancas de cinco anos ou mais 76,9% falam portugués, além da sua lingua de origem.

Podemos dizer que ‘indio’ é aquele que por alguma razao se auto afirma indio e é reco-
nhecido pela sua comunidade com tal. O contato entre indios e ndo indios deu origem a um
processo de aculturagdo, chamado por Roberto Cardoso de Oliveira (1972) de “friccdo inte-
rétnica”, a partir do qual o confronto de sociedades gera uma relagdo mutua de negagao. No
Brasil esse contato “interétnico” (entre etnias diferentes) tém favorecido os civilizados (cultura
dominante) em detrimento dos povos indigenas (minorias).

No meio antropoldgico, outro ponto que esta sendo observado atualmente é o proces-
so chamado de etnogénese. Na opinido do Gersen Luciano Baniwa, esse processo refere-se a
reafirmacdo identitaria de grupos éticos que diante de circunstancias histéricas foram impe-
didos de assumir sua identidade e que “por razdes também histdricas consegue reassumi-la e
reafirma-la, recuperando aspectos relevantes de sua cultura” (BANIWA, 2006, p. 4).

Com a promulgagdo da Constituicdo Federal de 1988, fundamentada no principio da
dignidade da pessoa humana, um capitulo inteiro foi destinado aos povos indigenas, visando
reconhecer os direitos fundamentais indigenas e sua integragdo social.

A Constituicdo Federal, que disciplina no art. 231 e seus
paragrafos a situacdo dos indigenas, reconhecendo sua
organizagdo social, costumes, linguas, crencas e tradigGes, e
os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam e os recursos que delas derivem, recepcionou este
art. 12 da Lei n.2 6.001/73 (o chamado Estatuto do indio), por
dele ndo discrepar substancialmente. (JUNQUEIRA, 2008, p.
439).

Pela primeira vez na Histéria do Brasil, o Estado brasileiro, através da aprovacdo da
Constituicdo Federal, reconheceu os direitos histdricos dos povos indigenas em relacdo aos
seus costumes, tradi¢cGes e a demarcacdo e garantia de suas terras, porém, isso ndo eliminou
os conflitos, as violéncias e mortes provocadas pelos invasores das areas indigenas.

Historicamente, a escolarizacdo indigena funcionou como um instrumento de expro-
priacdo cultural. Na Escola, geralmente, o indio é lembrado na data comemorativa no “Dia
do indio”, quando, comumente, as criancas s3o enfeitadas com os aderecos dos indigenas e
estimuladas a reproduzirem seus gritos de guerra.

O “descobrimento” passou a ser discutido como resultado do processo de expansionis-
mo europeu no século XVI (FRAGOSO; GOUVEIA; BICALHO, 2001), sendo considerado como
um violento processo de invasdo das “terras descobertas” através da colonizacdo, em que pre-
dominava, por parte da cultura portuguesa, a ideia de acimulo de bens, diferentemente das
comunidades indigenas, que ndo se preocupavam em acumular riqueza e por isso eram vistas
COMO preguicosas.

Assim, tanto quanto no periodo de colonizac¢do, ainda em 2020 o indigena é visto como
um intruso em sua propria casa e apesar dos direitos conquistados, muitas vezes dependem
de organiza¢des ndo governamentais ou do préprio Estado para ajuda-los a manter o cumpri-
mento de normas previstas em seu favor.

Tendo em vista que boa parte das terras mais férteis sdo ocupadas por fazendeiros e
diante da seca causada por longas estiagens ou outros fatores socioeconémicos, as precarias
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condi¢des de vida provocam a migragdo dos indigenas para os grandes centros em busca de
melhores oportunidades de vida, passando a habitarem as periferias, sujeitos a violéncias ur-
banas e a desarticulagdo de seu modo de vida tradicional.

Graca GraUna critica o posicionamento da Fundaggo Nacional do indio - FUNAI por ndo
reconhecer a existéncia dos indigenas urbanos que sobrevivem nos grandes centros: “Viver
na cidade grande nao nos faz menos indigenas (...) Para a FUNAI, os indigenas urbanos sequer
estdo inseridos no quadro de indigenas aptos a ser considerados individuos razoavelmente
integrados a sociedade” (GRAUNA, 2012, p. 268).

As mudancas ocorridas em varias sociedades indigenas, como o fato de morar em gran-
des centros, falarem portugués, utilizarem modernas tecnologias, (celular, computador, apare-
lho de televisdo, etc), vestirem roupas e sapatos, tem gerado questionamentos no que diz res-
peito a identidade étnica, se os indios estao perdendo sua cultura e deixando de ser indigenas.

Outra questdo preocupante, é o racismo ambiental® no Brasil, que tem acarretado uma
das maiores tragédias a populagdo considerada como a mais vulneravel e relacionada ao pro-
blema do suicidio de indigenas. Temos, assim, um contexto politico-social contemporaneo no
qual o indigena vé-se obrigado, mesmo tendo garantias legais que lhe sdo favoraveis, a redo-
brar seus esforgos para garantir a manutencdo de seus costumes e tradi¢des ou, fato historica-
mente mais grave, a garantia do respeito a sua integridade fisica individual e coletiva.

Literatura indigena

A imagem do indio formada pelos romances Indianistas no Brasil do século XIX veio de
uma literatura escrita por autores nao-indios, que retrataram a partir de um olhar “de fora” um
indio como ‘herdi’ nacional e provocaram um conflito entre o real e o imaginario, fazendo sur-
gir um abismo entre a identidade real do indio e aquela construida pelo “outro”. A idealizacdo
do ‘indio’ a partir da literatura (SANTQOS, 2009) se inscreve, especialmente no periodo pds-in-
dependéncia, no conjunto de esforcos para edificacdo de uma nova nagao, neste caso o Brasil
e suas demandas por novos elementos identitarios, sobremaneira os distintos do colonizador
portugués. Tratou-se de processo longo e conectado a outras iniciativas politicas, econdmicas
e culturais que visaram edificar a ideia de Brasil, inicialmente monarquico, depois republicano.

Na década de 1980 comecaram a surgir as primeiras produgdes literarias de autoria de
representantes de etnias nativas no Brasil. Os ‘indigenas’ se apropriavam, assim, da narrativa
escrita ocidental como mecanismo de ressignificacdo, preservagao e trocas de elementos cul-
turais ligados a construcdo identitdria, buscando estabelecer a identidade indigena através da
reconstrucdo da imagem do indio, processo no qual os autores de etnias nativas fazem uso da
escrita, da lingua do colonizador como ferramenta para afirmacdo de sua identidade, expondo
ao mundo sua versdo da Histéria e sua cultura original.

De fato, 0 movimento politico indigena brasileiro da década
de 1980, encabecado em parte por jovens indigenas que
tinham sido enviados por suas tribos para estudarem em
universidades, possibilitou o surgimento, a partir da década
seguinte, de varios escritores indigenas, entre eles Kaka Wera
Jecupé, Daniel Munduruku, Graga Grauna e Eliane Potiguara.
(FERREIRA, 2010, p. 201).

Um desses novos autores, Daniel Munduruku, nasceu em Belém do Para, em 1964, e
viveu na aldeia munduruku até ir para a cidade estudar. Daniel se formou em Filosofia (1989),

3 Esse termo foi usado pela primeira vez por Benjamin Chavis, defendendo que o racismo ambiental é a
discriminagdo racial nas politicas ambientais. E discriminag3o racial no cumprimento dos regulamentos
e leis. E discriminagdo racial ao escolher deliberadamente comunidades de cor para depositar rejeitos
toxicos e instalar indUstrias poluidoras. E discriminagdo racial ao sancionar oficialmente a presenca de
venenos e poluentes que ameagam as vidas nas comunidades de cor. E discriminacdo racial é excluir
as pessoas de cor, historicamente, dos principais grupos ambientalistas, dos comités de decisdo, das
comissdes e das instancias regulamentadoras (CHAVIS, 1993, apud NASCIMENTO, 2014, p. 43).
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além de obter licenciatura em Histdria e Psicologia. Fez mestrado em Antropologia (interrom-
pido em 1996), é doutor em Educagdo (2010) e pés-doutor em Literatura (2012). E um escritor
amplamente premiado e seus livros tém recebido aten¢do da midia e do meio literario por seu
cardter didatico e informativo. Além de exercer seu papel de “embaixador” munduruku entre
os brancos, Daniel participa de eventos literdrios, workshops, palestras, da entrevistas e man-
tém um blog*, onde publica textos de opinido prépria e/ou de interesse indigena. Segundo ele:

[O brasileiro] precisa olhar para si mesmo e perceber-se indio,
perceber-se negro na sua constituicdo, na sua identidade. A
partir disso, havera uma reconquista de uma ancestralidade
indigena que é latente e que precisa ser reforcada para que va
apagando aimagem negativa, os estereotipos. (MUNDURUKU,
2004, s/p.).

Como escritor, Daniel Munduruku se destaca na area da literatura infantil, e ele explica
seu interesse em escrever para criangas como uma oportunidade de participar da formacao de
pessoas com uma melhor compreensao de seu passado e, com isso, maior respeito as culturas
indigenas. Aprendendo sobre as diferencas desde muito jovens, acredita-se que uma convi-
véncia mais pacifica e respeitosa pode ser alcanc¢ada, ja que as histdrias que ouvimos ou lemos
guando crianga tém influéncia na formagdo do adulto que seremos. (ALMEIDA, 2008, p. 36).

Daniel Munduruku escreve para o “ndo-indio”. Foca em um leitor de origem diferente
da do autor para apresentar a cultura e tradi¢cdes nativas, partindo do principio que o conheci-
mento fomentara o respeito mutuo:

As pessoas evitam o preconceito com o conhecimento. Todos
excluem menos quando convivem com a diferenga. Em tudo
que faco ressalto o fato de os povos indigenas serem muito
diferentes da maioria da populagdo brasileira, mas que
essa diferenca precisa ser aprendida para ser respeitada.
(MUNDURUKU, 2004, s/p.).

Na sua obra “O Karaiba: uma histéria do pré-Brasil”, Daniel apresenta o entrecruzamen-
to entre ficcdo e histdria, narrando os acontecimentos que antecederam a chegada dos portu-
gueses em terras futuramente brasileiras, como registrado no subtitulo da obra. Esse romance
procura reconstituir um pouco das culturas pré-cabralina, indicando que antes da chegada do
colonizador ja haviam seres em interacdo com o ambiente e que essa parte da histdria sobre a
qual quase nada sabemos pode ser associada a pelo menos dois fatores: a falta de registros es-
critos, e a invisibilizagdo de seres considerados inferiores, e até ndo humanos. Essas hipdteses
sdo sugeridas no posfacio escrito por Munduruku: “[...] o que narro aqui sdo acontecimentos
que antecederam a chegada dos portugueses em terras brasileiras. Nao existem, portanto,
registros escritos do que havia antes a ndo ser as inscri¢coes das cavernas.” (2010, p. 95). As
inscricdes deixadas por ancestrais também sdo abordadas na fala de um conselheiro chefe da
aldeia apos a reunido do conselho de sabios:

Quando alguém ndo se sentia feliz, pegava sua familia e ia
para outros lugares criando estradas e deixando pegadas para
os que vinham atras. Estes sinais foram sendo deixados ao
longo dos lugares por onde passavam e suas escritas ficavam
desenhadas nas paredes das cavernas e nas pedras. Eram
sinais. (MUNDURUKU, 2010, p. 7).

A histdria envolve trés comunidades, sendo uma delas inimiga, dos povos Tupiniquim e
Tupinambd que buscam compreender a profecia anunciada pelo velho Karaiba e superar suas

4 Cf.: http://danielmunduruku.blogspot.com/
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diferencas para unirem-se contra o inimigo comum. A narrativa se concentra na profecia do Ka-
raiba, sobre o nascimento de um filho que ird unir os povos contra os irmaos fantasmas, além
do anuncio de uma calamidade com chuvas para uns e secas para outros.

Conforme o sabio itinerante informa, os “devoradores de almas” iriam destruir “tudo
0 que nossos avos construiram para nés”. Uma vez que isso corresponderia a “desestruturar
a vida que seus pais haviam tdo bravamente iniciado ha tantas e tantas luas atras”, a noticia
evidentemente cria o pressagio de que “algo muito ruim vai acontecer”. (MUNDURUKU, 2010,
p. 79; 92; 10). Portanto, aquele mundo conhecido por todos seria destruido pela passagem de
um grande monstro vindo de outros cantos. As palavras do Karaiba abalaram a comunidade,
espalhando medo e revolta.

Perna Solta, um dos personagens principais dessa narrativa, explica que, na tradigdo do
seu povo, os Karaibas sdao Maira, espécie de amigos intimos do criador, que falam palavras sa-
gradas vindas Dele. S3o os sdbios que trazem os sinais e que dominam a leitura do tempo. Sua
chegada sempre era um espetaculo, pois se postava na entrada da aldeia e algumas pessoas
iam varrendo o local por onde ele passava. Era tratado como grande sabio e profeta, merecen-
do o respeito de todos (MUNDURUKU, 2010, p. 77).

Sobre essa potencialidade magica atribuida as palavras, Ong (1998, p. 43) afirma que os
povos orais comumente - e talvez universalmente - considerem que as palavras sdo dotadas de
grande poder. Nesse sentido, é recorrente encontrar trechos na narrativa que demonstram a
sabedoria dos ancides da aldeia, como na conversa de Anhanga com seu avo:

Meu neto é o chefe guerreiro e sabe o que pode ser melhor
para seu povo. Mas digo as palavras dos ancestrais para que
vocé ndo seja vitimado por seu orgulho. Meu neto tem que
pensar como um sabio e ndo apenas como um guerreiro
disposto a andar sempre para a frente. As vezes, é melhor
recuar para poder conhecer o inimigo. (MUNDURUKU, 2010,
p. 25).

Conforme Ong (1998, p. 52), o conhecimento exige um grande esforco e é valioso. Para
ele, a escrita, pelo fato de armazenar o conhecimento fora da mente, deprecia as figuras do sa-
bio ancido, repetidor do passado, que se especializam em conserva-lo, que conhecem e podem
contar as histdrias dos tempos remotos.

Detentores que sdo de um conhecimento ancestral aprendido
pelos sons das palavras dos avds e avds antigos estes povos
[indigenas] sempre priorizaram a fala, a palavra, a oralidade
como instrumento de transmissdo da tradi¢do obrigando as
novas geracgGes a exercitarem a memaria, guardia das historias
vividas e criadas (MUNDURUKU, 2008, s./p.).

As textualidades indigenas surgem por intermédio de representantes de etnias que uti-
lizam a literatura como instrumento de divulgacdo dos seus costumes. Em varias aldeias brasi-
leiras tem ocorrido uma interacdo entre os mais velhos e os mais novos, em que os mais velhos
considerados mais sabios, se dispdem a narrar as histdrias de seus povos, enquanto os mais
novos, que estdo envolvidos no processo educacional e literdrio, escrevem aquilo que ouvem
para que seja editado, publicado em forma de livro e utilizado tanto pelo publico indigena,
guanto pelo publico “branco”.

“A escrita sempre esteve presente no contato entre indios e brancos. Trata-se agora de
um processo de recuperacdo, ou melhor, apropriacdo de seus meios.” (ALMEIDA; QUEIROZ,
2004, p. 211). A lingua do branco, utilizada anteriormente como instrumento de dominagao e
manipulacdo de saberes passa, agora, a ser uma ferramenta que possibilita ao indigena, atra-
vés do dominio das tecnologias, a divulgacdo e valorizagdo de sua cultura, seus costumes e,
acima de tudo, de seus direitos.

Quando tiram suas histdrias, cantos, mitos e poemas do ambito da oralidade e eterni-
zam-nos no ambito literdrio, os escritores indigenas brasileiros reforcam a identidade com a
literatura. De uma maneira geral, a escrita de seus mitos é muito significativa, como forma de
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preservagao e de divulgacdo de um legado cultural fundamental para sua vida em comunidade.

O que vocé presenciou é um dos mistérios que alimenta
nosso povo. A maioria dos jovens pensa que as historias
que contamos sdo apenas imaginagdo da cabega de nossos
velhos. Ndo acreditam de fato que é possivel conversar com
os espiritos da natureza. O que vocé viu foi a rainha das aguas,
a Yara, nossa mae protetora. (MUNDURUKU, 2010, p. 32-33).

Lévy (1993, p. 50) afirma que os membros das sociedades sem escrita ndo sdo “irracio-
nais” porque creem em mitos. Os mitos sdo tecidos com os fatos e gestos dos ancestrais ou
dos herdis. “A memdria do oralista primdrio esta totalmente encarnada em cantos, dancas,
nos gestos de intimeras habilidades técnicas” (LEVY, 1993, p. 51). Na narrativa da cerimdnia de
preparacdo para a guerra, o chefe Anhangd fala com os espiritos e a comunidade tupinamba
executa o canto e os ritos de batalha:

O sdbio pajé ja estava de prontiddo para oficiar a ceriménia
que daria as béngdos dos antepassados aos jovens guerreiros.
Maes choravam enquanto pintavam o corpo dos filhos com
motivo de guerra. O choro trazia um lamento ritual que os
preparava para a batalha. [...] Era um canto repetido vezes
sem fim, enaltecendo a forca e coragem de seus valentes
guerreiros. Entdo, ja prontos e preparados para iniciarem sua
jornada, o velho pajé conclama as forgas dos antepassados
fazendo-os repetir inUmeras vezes palavras de vitdria e alegria.
(MUNDURUKU, 2010, p. 55-56).

Lévy (1993) explica a sensagdo de “eterno retorno”, que muitas vezes emana das so-
ciedades sem escrita ou das que nao fazem um uso intenso dela. Segundo ele, existe uma
tendéncia natural a reduzir acontecimentos singulares a esquemas estereotipados. Apds um
certo tempo, a personalidade e os atos dos ancestrais se fundem aos tipos herdicos ou miticos
tradicionais (LEVY, 1993, p. 51).

Ong (1998, p. 17) explica que nas culturas orais primarias, aquelas que ndo sdo afetadas
por qualquer tipo de escrita, os seres humanos aprendem muito, possuem e praticam uma
grande sabedoria, porém nao “estudam”. Eles aprendem cacando, ouvindo, repetindo o que
ouvem, dominando profundamente provérbios, participando da pratica coletiva e ndo pelo
estudo no sentido estrito ocidental. Lévy (1993, p. 57) diz que os oralistas ndo sdo, portanto
menos inteligentes, apenas praticam uma outra forma de pensar, perfeitamente ajustada a
suas condi¢des de vida e de aprendizagem (ndo escolar).

Além disso, a literatura indigena é ainda um importante meio de transmissao de conhe-
cimento de outros tempos e de outras culturas, a partir das multiplas formas de abordagens de
leitura e na difusdo de conceitos importantes sobre preservacdao, amor ao préximo, o respeito
com os seres vivos e outros fatores que pode ajudar o leitor na compreensao de si mesmo e na
realidade que o cerca, como demonstra Munduruku nesse trecho da fala de Anhanga:

Somos fieis aos nossos criadores. E ser fiel é obedecer. E fazer
cada coisa a seu tempo. E deixar que as arvores florescam no
tempo certo; que os peixes desovem na época devida; que
as raizes sejam arrancadas quando estiverem prontas. Ser
fiel é pintar o corpo com a tinta do urucum e do jenipapo e
gravar no corpo a beleza do céu, da terra, do rio e do vento.
(MUNDURUKU, 2010, p. 86).

Segundo Grauna (2012, p. 272), a relacdo entre literatura e meio ambiente requer um
olhar interdisciplinar (POMBO, 2006) com os narradores, 0s pajés, os poetas, os historiadores,
os estudiosos da terra, os sabios filhos da terra e as sdbias filhas da terra (adultos e criangas,
homens e mulheres), pois as sugestbes, os ensinamentos e os procedimentos das sociedades
tradicionais sdo relevantes para garantirmos a sustentabilidade e a preserva¢do da ‘Mae Na-
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tureza’ para as geragdes futuras, o que significa, também, uma forma de garantir as seculares
tradigBes indigenas.

As culturas orais tendem a usar conceitos dentro de quadros de referéncia situacionais
e operacionais, que possuem um minimo de abstra¢do, que permanecem proximos ao mundo
cotidiano da vida humana (ONG, 1998, p. 61). Portanto, uma tradigao oral ndo sé compreende
um conjunto de ensinamentos herdados, narrativas e praticas ou um mero instrumento, ela é
parte constituinte desse ser que a possui e também a integra. Até que se iniciasse a impressao
dessas histdrias em papel ou outros meios de divulgacdo eletronica ou digital, a Unica forma
de distribuicdo era oral (PETRONE, 1990, p. 17). Atualmente, as culturas orais valorizam suas
tradigGes orais e se preocupam com a perda dessas tradi¢oes:

E preciso aceitar que o dominio da tecnologia de escrita por
parte do indigena ndo traduz perda de identidade ou falta de
vinculo com a tradigdo. “A escrita é uma técnica. E preciso
dominar esta técnica com perfeicdo para poder utiliza-la a
favor da gente indigena. Técnica ndo é negacdo do que se é.
Ao contrério, é afirma¢do de competéncia”. (MUNDURUKU,
2008, s./p.).

Ndo estamos tratando de sociedades que eram carentes de escrita, mas sim indepen-
dentes dela (BESSA FREIRE, 2008). Conforme Ong (1998, p. 194) os povos “civilizados” ha muito
tempo estabeleceram contrastes entre si e os povos “primitivos” ou “selvagens”, ndo apenas
em conversas informais ou de saldo, mas também em estudos histdricos e antropolégicos so-
fisticados. Logo:

Os termos “primitivo” e “selvagem”, para ndo falar de
“inferior”, sdo pesados. Ninguém deseja ser chamado de
primitivo ou selvagem, e é confortador aplicar esses termos
de forma contrastante a outros povos, para mostrar que ndo o
somos. Os termos sdo de certo modo semelhantes ao termo
“analfabeto”: eles identificam um estado de coisas anterior de
forma negativa, apontando uma auséncia ou uma deficiéncia.
(ONG, 1998, p. 194).

A oralidade ndo é um ideal, e nunca foi. Aborda-la positivamente nao é defendé-la como
um estado permanente para qualquer cultura (ONG, 1998, p. 195). A expressado oral pode
existir - e na maioria das vezes existiu - sem qualquer escrita; mas nunca a escrita sem a ora-
lidade. No entanto, apesar das raizes orais de toda verbalizacdo, o estudo cientifico e literario
da linguagem e da literatura, durante séculos e até épocas muito recentes, rejeitou a oralidade
(ONG, 1998, p. 16).

Embora o homo sapiens, que existe ha cerca de 30.000 - 50.000 anos, tenha o mais
antigo registro escrito com data de apenas 6.000 anos atras (ONG, 1998, p. 10), portanto,
predominou primeiramente o uso do discurso oral na sociedade humana, tornando-se letrada
apenas em certos grupos e muito tempo depois.

Pierre Lévy (1993, p. 47) dividiu a oralidade em dois tempos: a oralidade primaria e a
secundaria. A primeira seria caracteristica de uma sociedade que s6 dispde da palavra e dos
gestos como forma de comunicacdo. A outra, de uma sociedade que usa a linguagem oral
como complemento da escrita. A escrita pode ser denominada como um “sistema modelar
secundario”, dependente de um sistema primario anterior, a linguagem falada. A escrita nunca
pode prescindir da oralidade. Ong (1998, p. 13) observa que Ferdinand de Saussure, considera-
do o pai da linguistica moderna, chama a atengdo para a primazia do discurso oral, que susten-
ta toda comunicacgdo verbal, e coloca a escrita como uma espécie de complemento do discurso
oral. Na oralidade primdria, a palavra tem como fungdo bdsica a gestdo da memaria social, e
ndo apenas a livre expressao das pessoas ou a comunicag¢ao pratica cotidiana.

Numa sociedade oral primdria, quase todo o edificio cultural estd fundado sobre as lem-
brangas dos individuos. Muitos milénios de escrita acabaram por desvalorizar o saber transmi-
tido oralmente, pelo menos aos olhos dos letrados. Nas sociedades sem escrita, a produgdo de
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espago-tempo estd quase totalmente baseada na meméria humana associada ao manejo da
linguagem (LEVY,1993, p. 77).

Existe um paradoxo em que a escrita é associada intimamente com a morte da palavra
(Corintios 3:6 - “A letra mata, mas o espirito da vida”), afinal ndo importa que o autor esteja
vivo ou morto para que um texto comunique sua mensagem. Por sua rigida fixidez visual, o
texto garante sua durabilidade e seu potencial para ser ressuscitado em contextos vivos ilimi-
tados, por um numero potencialmente infinito de leitores vivos. Essa associagao é insinuada
na acusagdo de Platdo, de que a escrita é inumana, coisificada, e de que ela destréi a memoria
(ONG, 1998, p. 96).

Assim, é preciso reformular a ideia de que a oralidade é uma
etapa cultural a ser superada e assumir a legitimidade desse
outro mecanismo de registro, transmissdo e atualizacdo
de saberes historicos e culturais, que as vezes é diferente
daqueles da “gente das cidades, que precisa guardar nos livros
seu medo do esquecimento” (MUNDURUKU, 2008, s./p.).

Aqueles que usam a escrita se tornardo desmemoriados e se apoiardo apenas em um
recurso externo para aquilo de que carecem internamente. Nessa perspectiva a escrita enfra-
guece a mente (ONG, 1998, p. 94). Mas, considerando que o texto pode durar para apreciagdo
de inumeros leitores, a escrita pode, também, resgatar a memdria. Escrever permite aos ho-
mens arquivar, expandir e explorar a linguagem, controlando os signos por um distanciamento
de espaco e tempo.

Para Almeida e Queiroz (2004, p. 211) a escrita sempre esteve presente no contato en-
tre indios e brancos. Trata-se, agora, de um processo de recuperacao, ou melhor, apropriacao
de seus meios. Fazer literatura indigena é uma forma de compartilhar com os parentes e com
os nao indigenas histdrias de resisténcia.

“Embora seja também espaco para denunciar a galopante violéncia contra os povos de
diferentes etnias, a literatura indigena é de paz. Porque a palavra indigena sempre existiu, uma
de suas especificidades tem tudo a ver com a resisténcia” (GRAUNA, 2014, p. 55). O que acon-
tece ainda em 2020 ndo é um simples processo editorial e literdrio, mas sim o assumir, por
parte dos indios, de um novo posicionamento na Histdria e na literatura, um posicionamento
mais ativo, coletivo e até mesmo politico. Através da escrita de seus mitos, os indios colocam-
-se como os verdadeiros autores de sua Historia, segundo Almeida e Queiroz (2004).

Consideragoes finais

Um indio calcado e vestido, falando portugués e morando em um centro urbano é co-
mumente visto como menos indio na sociedade brasileira, e consequentemente sua identida-
de étnica é questionada. A reflexdo sobre esse tema pretende (des)invisibiliza-lo no presente,
contribuindo para que ndo perpetuemos esteredtipos, preconceitos e discriminacdes. O cena-
rio brasileiro contemporaneo tem passado por transformagbes decorrentes da valorizacdo e
conscientizagdo da preservagdo das culturas indigenas. Entretanto, é fundamental que tenham
seus direitos devidamente respeitados de fato, como assegura a Constituicdao Federal de 1988.

O lugar dos povos indigenas na Historia também estd sendo revisto. Respeitar a dife-
renca é um dever de todos diante da pluralidade cultural existente no Brasil e que constitui a
nossa identidade. Isto significa atender aos direitos coletivos especiais de cada etnia e buscar
o convivio pacifico, por meio de um intercambio cultural, com os diferentes povos indigenas
gue ainda restam em territério brasileiro. Afinal, sé é possivel ter a nossa propria identidade
a medida que enxergamos o outro, quando conseguimos perceber e lidar com as diferencas.

Mesmo os povos indigenas que vivem a maior parte do tempo em terras indigenas per-
ceberam que, para se relacionar e resolver uma série de questdes na cidade, eles precisam
mobilizar a fala, a escrita, a leitura e, sobretudo a lingua do “outro”, o portugués.

As histdrias e memdrias, que antes eram transmitidas de geracdo em geragdo apenas
através da oralidade, agora também estdo sendo fixadas pela escrita e recebendo estatuto de
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literatura, apesar de continuarem “vivas” na vida cotidiana das aldeias. O dominio da escrita
pelos povos de tradicdo oral, até pouco tempo silenciados, possibilitou a socializacdo e o co-
nhecimento das narrativas elaboradas por autores indigenas em que as memdrias ancestrais
sdo preservadas e reconstruidas na narracdo. Os povos oprimidos tem usado gradativamente
a literatura como instrumento para dar voz as minorias.

Destaca-se como a lingua do outro é apropriada pelo indio para a ressignificacdo da
identidade indigena e construgdo da sua versao da histéria, e como a literatura indigena assu-
me um papel essencial de resisténcia politica, de afirmacdo e valorizacdo das nac¢des indigenas
das Américas.
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