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Introdugao

A modernidade privilegiou o sujeito pensante como referéncia do conhecimento ver-
dadeiro sustentado no discurso cientifico e epistémico como Unico e universal, porém esse
pensamento é eurocéntrico se tornando eixo com a conquista colonial da América pela supos-
ta superioridade civilizatéria e cultural exercendo uma violéncia irracional ao Outro por sua
suposta incivilizacdo.

Pois 0 ego moderno de o mesmo ndo reconhece Outras inteligibilidades racionais crian-
do uma distin¢do abissal tendo a ciéncia como critério do conhecimento racional da verdade
universal e falso tudo aquilo que ndo se inscreva nesse critério de conhecer como os saberes
populares entre Outros, criando a exclusdo e a injustica social.

Descartes estrutura a abertura a essa tese da modernidade que se evidencia também
na educac¢do. Dessa maneira, o ser pensante: Eu penso, logo existo é a certeza que ndo se pode
duvidar de sua existéncia tendo como método a duvida.

Assim, se chega ao conhecimento universal, sendo a razdo distinta epistémica e quali-
tativamente do corpo na visdo dualista do ser humano, visto que se a mente estivesse ancora-
da no corpo se estabeleceria a qualidade similar em substancia inviabilizando a produgdo do
conhecimento ndo contextual, logo ndo existindo o res cogito humano universal, uma vez que
o0 método solipsista epistémico é o Unico caminho interior do eu — o sujeito que pergunta e
responde.

Consistindo isso na dialética negativa de negac¢do do Outro no o mesmo pelo mondlogo
e legitimando a classificagdo do colonizador e colonizado pela diferenca colonial, bem como o
lado oculto da modernidade nas colonialidades do poder, do saber e do ser — que estabelece a
producdo do conhecimento universal, pois dialogar com os Outros seres humanos nas relagdes
sociais seria reconhecer Outras racionalidades epistemoldgicas e saberes colocando em xeque
a suposta pretensdo de um “eu” produtor de conhecimento isolado e universal.

A partir da légica do solipsismo, da dialética negativa e da diferenca colonial de o mesmo
se legitima a colonialidade do poder na dominacdo pela raca, a colonialidade do saber pela
violéncia ou arrogancia epistémica da estrutura universal da gnose ocidental na negacdo da
alteridade epistémica e a colonialidade do ser pela desumanizac¢do ontologica.

Em razdo disso, a educagdo moderna valoriza na pratica pedagdgica e no processo edu-
cativo, a razdo subjetiva legitimando o espaco escolarizado como transmissao da ciéncia como
conhecimento verdadeiro, Unico e universal, sendo reproduzido o critério cartesiano, dado que
a educagdo moderna se caracteriza como bancaria ao negar o didlogo no processo educacional
com o educando legitimando o depdsito do conhecimento do solipsismo, da dialética negativa
e da diferenca colonial e das colonialidades do poder, do saber e do ser.

Nesse sentido, ao ndo reconhecé-lo como sujeito possuidor de conhecimento produ-
zido no elo histdrico e cultural é construido em Outro espaco e critério de inteligibilidade no
processo e pratica educativa ndo escolarizada como os saberes populares que envolvem o
corpo-razao inteiro sem dicotomia, significa excluir conhecimentos que nao se inscreve no cri-
tério cartesiano e cientifico na escola.

Deste modo, se teve como problematica deste estudo: como superar a hegemonia da
epistemologia moderna do saber cientifico em relagdo aos saberes construidos via corpo-razéo
em contextos existéncias na educagdo escolar?

As reflexdes aqui efetivadas é resultado da disciplina de Epistemologia e Educagéo | do
Programa de Pés-Graduagdo em Educacdo — PPGED da Universidade do Estado do Pard — UEPA
— partindo de uma investigacdo centrada em fontes bibliograficas que sdo contribuicdes “dos
diversos autores sobre determinado assunto” (GIL, 2008, p. 51) como estratégia metodoldgica
com as referéncias de: Albuquerque (2015), Almeida (2002), Arroyo (2014), Ballestrin (2013),
Castro-Gomez (2007; 2005), Castro (2004; 2002; 1996), Dussel (2007; 2005; 1995; 1994; 1993;
1974a; 1974b), Fleuri (2008; 2003), Freire (2011; 1987; 1983), Garcia-Roza (2009), Grosfoguel
(2016; 2010), Japiassu (1996), Lara (1986), Maldonado-Torres (2007), Mignolo (2003); Morin
(1996); Mota Neto (2016); Nunes (1976), Oliveira (2019; 2016; 2015; 2011; 2010; 2006), Quija-
no (2005), Santos (2010; 2002), Kahmanne e Silveira (2018) e Walsh (2009).

Neste estudo se compreende que o pensamento filoséfico amerindio possui uma visdo
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perspectivista considerando que a condi¢do primeira do universo é a humanidade e ndo a
animalidade, associados a diferentes perspectivas vinculadas aos habitus dos corpos, ja que
o conhecer é experimentar tomando o ponto de vista daquilo que deve ser conhecido sendo
a corporalidade-espirito fundamental para compreender a educagdo indigena, uma vez que a
transformacao do corpo é redefinigao de suas afecg¢des e capacidades do espirito.

Dessa forma, o perspectivismo amerindio sao formas de saberes via corpo-razao inscri-
tos em Qutras inteligibilidades légicas que sdo desvalorizadas e excluidas por ndo se inscreve-
rem nos critérios cartesianos hegeménicos do saber cientifico na educagdo moderna escolar.

A discussdo que se coloca é que superar essa exclusdo e desvalorizagdo significa Giro
decolonial com os conhecimentos de sujeitos colonizados, dado que é um movimento de re-
sisténcia e descontentamento com a ldgica do sistema-mundo moderno/colonial e afirmado a
partir das insurgéncias das fendas coloniais, ou seja, do pensamento de fronteira como espago
no qual o pensamento foi negado pela modernidade.

Em razdo disso, é reconhecer os saberes de fronteira ao estabelecer o didlogo decolo-
nial critico que propicie a pluriversalidade como projeto ético, uma vez que esse projeto e a
incorpora¢do do Outro sem a submissdo moderna se respaldando na transmodernidade de
subsuncdo, ja que o método analético propGe superar a negagao do Outro no o mesmo ten-
do reconhecimento como Outro e seu modo de ser educacional que desenvolvem iniciativas,
agencias e praticas que ddo base para a pedagogia decolonial.

Dessa forma, a concepcdo freireana de educacdo problematizadora/libertadora pode
ser compreendido como uma pedagogia decolonial na escola ao superar a contradi¢dao educa-
dor-educando pelo didlogo e ndo como transferéncia de saber, isto €, com comunicag¢do peda-
gogica e reconhecimento do educando como produtor de conhecimento via corpo-razao, tal
qual o perspectivismo amerindio é aprender a decolonizar a educagdo com Outro olhar para a
escola como espago de didlogo entre culturas e saberes.

Nesse sentido, religando a inconclusdo dos saberes da ciéncia moderna e os saberes do
cotidiano na superagdo das ignorancias como uma razdo aberta e inclusiva ao promover o re-
conhecimento, respeito e fortalecimento dos sujeitos inseridos em um determinado contexto
educacional. Infere-se, que a partir do didlogo é possivel caminhar com um projeto de liberta-
¢do social, ético-politico, epistémico e decolonial.

Neste artigo se analisa inicialmente quest&es epistemoldgicas envolvendo a modernida-
de, o didlogo e a educagdo, apontando a necessidade de pedagogias Outras; e, em seguida, o
didlogo como condigdo de superagdo da modernidade: aprender com o perspectivismo indige-
na a decolonizar a educacdo escolar.

As Epistemologias Outras: modernidade, didlogo e educagao

Oliveira (2016), afirma que a racionalidade moderna como
principio da razdo subjetiva do sujeito se construiu na historia
do iluminismo, das revolugGes francesa e inglesa na liberdade
do pensar e agir humano, dado que a subjetividade sustenta
o discurso cientifico e epistétmico moderno na questdo
da cientificidade das ciéncias humanas fundamentado na
filosofia do sujeito consciente no “processo histdrico de sua
producdo do conhecimento, cultura e organizagdo social,
politica e educacional” (OLIVEIRA, 2016, p. 53).

Dessa forma, pensar a subjetividade moderna se vincula ao debate de construcdo da
racionalidade cientifica e epistémica no conflito das concepc¢es de mundo idealista e mate-
rialista, visto que a subjetividade na modernidade se torna referéncia do conhecimento verda-
deiro, por meio do “poder da razdo” do “sujeito pensante” de perspectiva idealista do mundo
no “pensamento de Descartes, via o ‘Cogito’, a ‘subjetividade transcendental’ Kantiana e a
‘consciéncia absoluta’ de Hegel” (OLIVEIRA, 2016, p. 54).

A vista disso, o pensamento moderno eurocéntrico estabeleceu o suposto paradigma
de superioridade cultural e racional da Europa, que, ao ser criticado como faldcia
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desenvolvimentista pela proposta filosofica do paradigma mundial de Dussel (2007; 2005;
1993), foi deslocado para o centro do sistema-mundo com o processo de “descoberta”, con-
quista e colonizacdo moderno/colonial da América.

Em razdo disso, a centralidade e suposta superioridade foram colocadas em perspec-
tivas filosdficas, cientificas e historicizadas. A racionalidade moderna foi responsavel pelo
processo civilizador, legitimando a cultura europeia, como superior e desenvolvida, e exerceu
uma irracionalidade violenta sobre o Outro, ao considera-lo culpado por sua suposta imatu-
ridade civilizatéria — consistindo isso segundo Dussel (2005; 1993), no mito da modernidade.

El ego moderno ha aparecido en su confrontacion con el
no-ego; los habitantes de las nuevas tierras descubiertas no
aparecen como Otros, sino como lo Mismo a ser conquistado,
colonizado, modernizado, civilizado, como ‘materia’ del
ego moderno, Y es asi como los europeos (o los ingleses en
particular) se transformaron [...] en ‘los misioneros de la
civilizacién en todo el mundo’, en especial con ‘los pueblos
barbaros’. Europa ha constituido a las otras culturas, mundos,
personas como objeto: como lo ‘arrojado’ (-jacere) ‘ante’
(-ob) sus ojos. El ‘cubierto’ ha sido ‘descubierto’: ego cogito
cogitatum, europeuizado, pero imediatamente ‘encubierto’
como Otro (DUSSEL, 1994, p. 46).

Dessa forma, o ego moderno do o mesmo se autolegitima
como universal, Unico, verdadeiro e se estabelece como
hegemonico por meio do poder da razdo se sobrepondo
a Outras racionalidades que sdo inscritas em Outras
inteligibilidades légicas, uma vez que segundo Santos (2010)
0 pensamento moderno ocidental é abissal nas distingdes
visiveis e invisiveis com linhas radicais.

Nesse sentido, estabelecem a realidade social em dois
universos distintos: o universo ‘deste lado da linha’ (Norte) que
no “campo do conhecimento, o pensamento abissal consiste
na concessdo a ciéncia moderna do monopdlio da distingdo
universal entre o verdadeiro e o falso” (SANTOS, 2010, p. 33)
que se visibiliza (“verdadeiro”) na invisibilidade de Outras
inteligibilidades do pensar (“falso”) no universo ‘do outro lado
da linha’ (Sul) dos “conhecimentos populares, leigos, plebeus,
camponeses, ou indigenas” (SANTOS, 2010, p. 33).

Em razdo disso, se cria a exclusdo cognitiva e a injustica social,
por ndo possuirem o critério de verdade da ciéncia moderna.
Em razado disso, ninguém como Descartes estrutura a abertura
a essa tese da modernidade e se evidencia também na
educagdo moderna conforme Oliveira (2016).

Oliveira (2016), Garcia-Roza (2009) e Lara (1986) explicam que é com Descartes que a
subjetividade se estrutura. Por meio da inquietacdo filoséfica que o ser humano vai chegar a
verdade como método pela duvida, pois se busca a evidencia do conhecimento verdadeiro
gue ndo possa ser colocado em duvida, logo a Unica certeza é que ndo se pode duvidar de sua
existéncia como ser pensante: “Eu penso, logo existo” (DESCARTES, 1973 p. 54, apud OLIVEIRA,

2016, p. 55).
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Considerando que todos os mesmos pensamentos que temos
quando despertos nos podem também ocorrer quando
dormimos, sem que haja nenhum, nesse caso, que seja
verdadeiro, resolvi fazer de conta que todas as coisas que
até estdo haviam entrado no meu espirito ndo eram mais
verdadeiros de que as ilusdes de meus sonhos, Mas, logo
em seguida, adverti que, enquanto eu queria assim pensar
que tudo era falso, cumpria necessariamente que eu, que
pensava, fosse alguma coisa. E, notando que esta verdade: eu
penso, logo existo, era tdo firme e tdo certo que todas as mais
extravagantes suposi¢des dos céticos ndo seriam capazes de
a abalar, julguei que podia aceita-la, sem escrupulo, como o
primeiro principio da filosofia que procurava.

[...] pelo fato mesmo de eu pensar em duvidar da verdade
das outras coisas seguia-se muito evidente e mui certamente
que eu existia; a0 passo que, se apenas houvesse cessado
de pensar, embora tudo o mais que alguma vez imaginara
fosse verdadeiro, ja ndo teria qualquer razdo de crer que eu
tivesse existido; compreendi por ai que era uma substancia
Cuja esséncia ou natureza consiste apenas no pensar, e que,
para ser, ndo necessita de nenhum lugar, nem depende de
qualquer coisa material. De sorte que esse eu, isto €, a alma,
pela qual sou o que sou, é inteiramente distinta do corpo e,
mesmo, que é mais facil de conhecer do que ele, e, ainda que
este nada fosse, ela ndo deixaria de ser tudo que é.

[..] E, tendo notado que nada hd no eu penso, logo existo, que
me assegure de que digo a verdade, exceto que vejo muito
claramente que, para pensar, é preciso existir, julguei tomar
por regra geral que as coisas que concebemos mui clara e mui
distintamente sdo todas verdadeiras, havendo apenas alguma
dificuldade em notar bem quais sdo os que concebemos
distintamente [...] Pois, enfim, quer estejamos em vigilia,
quer dormindo, nunca nos devemos deixar persuadir sendao
pela evidéncia de nossa razdo. E deve-se observar que digo
de nossa razdo e de modo algum de nossa imaginagdo, ou
de nossos sentidos (DESCARTES, 1973 p. 54 a 55 e 58, apud
OLIVEIRA, 2016, p. 56).

Nesta perspectiva, o eu (sujeito) pensante (res cogitans) é
a condicdo e investigagdo do conhecimento verdadeiro na
evidencia da razdo como método é distinta epistémica e
qualitativamente do corpo (res extensa) — consistindo isso
segundo Japiassu (1996) no corte epistemoldgico — estabelece
uma visdo dualista de ser humano, dado que o cogito (razdo)
caracteriza a natureza ou ontologia humana como referéncia
entre a consciéncia e a realidade, passando a ser o “eu”, uma
vez que as coisas sao ideias do sujeito (OLIVEIRA, 2016).

Na visdo de Oliveira (2016), Garcia-Roza (2009) e Nunes
(1976) Platdo ao dicotomizar a episteme (verdade) da
doxa (ndo verdade) busca se elevar da territorialidade ou
contextualidade sensivel a universalidade do Mundo das
Ideias (esséncias) enquanto pelo cogito (subjetividade) ao
executar a razdo sobre simesmo Descartes visa obter a certeza
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do conhecimento verdadeiro e universal, dado que ndo afirma
a territorialidade, a singularidade e a concretude do sujeito,
mas de uma ontologia essencial humana universal do cogito
(OLIVERA, 2016)

Grosfoguel (2016) estabelece criticas a filosofia cartesiana em relagdo ao dualismo onto-
l6gico, epistemoldgico e Dussel (1995; 1974a; 1974b) interpreta a filosofia moderna eurocén-
trica dominante, sendo a dialética negativa o método que fundamenta um sistema filosoéfico
uno e de totalidade (universal) de 0 mesmo no solipsismo, por meio do qual ha a negacdo da
alteridade ou exterioridade, isto é, da diversidade do Outro como Outro.

Dessa forma, Descartes estabelece a mente (res cogito) como substancia qualitativa-
mente diferente do corpo (res extensa) proporcionando a mente uma localizacdo de forma
indeterminada e incondicionada ao corpo (territorialidade), em razao disso sem interferéncia
ou determinagdo da condigdo particular da existéncia contextual se produz um conhecimento
universal (GROSFOGUEL, 2016).

Ou seja, se a mente estivesse ancorada em um corpo (territorialidade) estabelecia-se
a qualidade similar em substancia, em razdo disso inviabilizaria a produg¢do do conhecimento
ndo contextual, logo ndo poderia existir res cogito humano como produtor de conhecimento
universal (GROSFOGUEL, 2016).

Desse modo, Descartes determina o método solipsista epistémico como Unico caminho
interior do Eu o sujeito que pergunta e responde. Dussel (1995; 1974a; 1974b) afirma que isso
consiste na dialética negativa de incorporac¢do e negacdo do Outro enquanto ser de existéncia
autébnoma no o mesmo sem dialogo com o Outro.

Neste mondlogo em si mesmo ¢é legitimada a relacdo de classificagdo do colonizador
superior e colonizado inferior que fundamenta para Mignolo (2003) a diferenca colonial e o
lado obscuro ou oculto da modernidade que é a colonialidade na tripla dimensao: do poder, do
saber e do ser (BALLESTRIN, 2013) — estabelecendo o alcance da produ¢do do conhecimento
verdadeiro universal, uma vez que aceitar o didlogo com os Outros seres humanos nas rela-
¢Oes sociais seria colocar em xeque a suposta pretensdo de um Eu produtor de conhecimento
isolado e universal.

Em razdo disso, o Eu estaria territorializado nas relagdes corporais em qualidade similar
de substancia particular, concreta, cotidiana e contextual no elo histérico e cultural, isto é, no
reconhecimento de Outras racionalidades epistemoldgicas e de saberes na produgdo do conhe-
cimento, uma vez que nao haveria uma producdo de conhecimento monoldgica deslocada de
lugar e antissocial se o conhecimento fosse produzido nas relagdes sociais contextuais, entdo
ndo pode argumentar que o Eu humano pode produzir conhecimento universal (GROSFOGUEL,
2016).

A partir da légica do solipsismo, da dialética negativa e da diferencga colonial do o mesmo
se legitima a colonialidade do poder, do saber e do ser na perspectiva geopolitica do conheci-
mento eurocéntrico causando a dominagdo pela raga, a violéncia ou arrogancia epistémica de
negacdo da alteridade epistémica e a desumanizagdo do ser.

Segundo Quijano (2005, p. 107) na colonialidade do poder a “ideia de raca foi uma ma-
neira de outorgar legitimidade as relages de dominacgdo impostas pela conquista” da América,
ou seja, a dominacdo do indio, do negro, do mestico entre Outros pela ideia de raga para hie-
rarquizar, regular e explorar o Outro.

A colonialidade do saber de violéncia e arrogancia epistémica ocorre no que chamou
Castro-Gémez (2005) de hybris del punto cero, o ponto zero e a observa¢do neutra, sem locali-
zagdo epistémica, “a mais pura estrutura universal” (CASTRO-GOMEZ, 2005, p. 14) da razdo da
gnose ocidental e solipsista, afinal aceitar o didlogo com o Outro é reconhecer sua alteridade
epistémica e contextualidade fronteirica.

Logo se nega sua exterioridade para legitimar a pretensa universalizacdo ocultando a
dominacgdo pelo poder, a violéncia e a arrogancia epistémica da colonialidade do saber, da
colonialidade do ser na “desumanizagdo racial da modernidade [...], a falta de humanidade
nos sujeitos colonizados” (MALDONADO-TORRES, 2007, p. 133-144) e reforcando o mitico-
-irracional da modernidade (BALLESTRIN, 2013).
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Para Grosfoguel (2016, p. 30):

A importancia de René Descartes para a epistemologia
ocidentalizada poder ser percebida 370 anos depois: as
universidades ocidentalizadas seguem carregando o legado
cartesiano como critério para validar a producdo da ciéncia
e do conhecimento. Mesmo os que sdo criticos da filosofia
cartesiana continuam utilizando-o como critério para
diferenciar o que é ciéncia ou ndo.

Oliveira (2016) considera que a educa¢do moderna reproduz
o critério cartesiano legitimando o espago escolarizado como
suporte ideoldgico do saber educativo na transmissdo e
difusdo do conhecimento verdadeiro privilegiando a ciéncia do
discurso universal e a cientificidade como poder autoritario.

Nesse sentido, se da por meio da exclusdo e desvalorizagdo do
saber adquirido nas préticas cotidianas do saber popular, do
saber quilombola, do saber ribeirinho, do saber indigena entre
Outros, dado que as praticas pedagdgicas sdo estabelecidas
pela razdo subjetiva na valorizagdo do sujeito no processo
educativo na perspectiva idealista e dualista de mundo: sujeito
e objeto; individuo e sociedade; educagdo e sociedade.

A educacdo moderna pode se caracterizar como concep¢ao bancaria, pois Freire (1983)
analisa a epistemologia das relagdes entre educadores-educandos na escola como:

[...] ato de depositar, de transferir valores e conhecimentos,
sendo os educandos os depositarios e o educador o
depositante do conhecimento. Neste sentido, minimiza
a acdo dos educandos enquanto sujeitos no processo de
conhecimento; nega o processo dialégico na educagdo e
contribui para domesticagdo de homens e mulheres e para
reprodugdo das contradigBes sociais (OLIVEIRA, 2006, p. 98).

Dessa forma, negar o didlogo no processo educacional com o educando é legitimar o
depodsito do conhecimento do solipsismo, da dialética negativa e da diferenca colonial, uma
vez que significa ndo reconhecé-lo como sujeito possuidor de conhecimento produzido no elo
histdrico, cultural, social, corporal, contextual, territorial, comunicativo e construido em Outro
espaco e critério de inteligibilidade (FREIRE, 2011; OLIVEIRA, 2019; ALBUQUERQUE, 2015).

Consiste em nega-lo no processo e pratica educativa ndo escolarizada como os saberes
dos movimentos populares, os saberes vivenciados na pratica social “saberes que sdo culturais
e envolvem o corpo inteiro, ou seja, a consciéncia e o corpo, a razdo e a sensibilidade. Saberes
da cultura popular expressos pela oralidade, pelo corpo, pelo olhar, pelos gestos” (OLIVEIRA,
2011, p. 113-114).

Dessa forma, é excluir conhecimento que ndo se inscreva no critério cartesiano e cienti-
fico, ja que o ser humano é um corpo consciente em uma unidade dialética com o mundo, cria
cultura e faz histdria na invengdo do viver e do que faz na inteireza ao ndo dicotomizar o corpo
e o pensamento (OLIVEIRA, 2019; 2010).

Em razdo disso, se legitima a escola como Unico espacgo do saber educativo diminuindo
a ac¢do do educando como vocagdo ontoldgica no processo de conhecimento em busca do ser
mais causando a desumanizacdo pela opressao e poder (FREIRE, 1987).

0 educador deposita o conhecimento no educando, visto como o verdadeiro, de nature-
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za cientifica, universal, dicotdmica e solipsista, ou seja, do sujeito pensante desterritorializado
e distinto do corpo ao nado dialogar com o Outro de exterioridade e alteridade possuidor e
produtor de conhecimento (FREIRE, 2011; OLIVEIRA, 2019).

Desta forma, constréi o conhecimento em si mesmo o mesmo legitimando a dominagao
pela raca, a arrogancia e violéncia epistémica do ponto zero, a desumanizag¢do do ser como ne-
gacdo ou distorg¢do da viabilidade ontoldgica em ser mais e oculta a hegemonia e reproduzindo
o0 mitico-irracional da modernidade.

A vista disso, a epistemologia eurocéntrica da modernidade se torna problemética para
compreender Outros processos e praticas educacionais na escolarizagdo, sendo necessarias
epistemologias Outras, valorizando e reconhecendo os saberes de populagdes tradicionais ex-
cluidas.

Dessa forma, tornando-se estas mais pertinente para conhecer e aprender com Outros
espacgos educacionais ndo escolarizados, visando superar a hegemonia da epistemologia mo-
derna do saber cientifico em relagdo aos saberes construidos via corpo-razao em contextos
existéncias na educacdo escolar.

O Didlogo como Condigao de Superacao da Epistemologia Moderna:
aprender com o perspectivismo indigena a decolonizar a educagao

escolar

Viveiros de Castro (2002), estudioso do pensamento amerindio, afirma a construgdo
de uma visdo de expressdo “comum a muitos povos do continente” (CASTRO, 2002, p. 241)
denominado de perspectivismo amerindio nas Américas segundo o qual “o mundo é habitado
por diferentes espécies de sujeitos ou pessoas, humanas e ndo humanas, que o apreendem
segundo pontos de vistas distintos” (CASTRO, 2002, p. 241).

A vista disso, existem diferencas nas formas como os seres humanos olham os animais e
QOutros seres em relagdo a forma como esses seres olham os humanos e a si mesmo (CASTRO,
2002), ja que cada um olhando o Outro a partir de uma perspectiva ndo dicotomizada das re-
lacdes em totalidade:

O perspectivismo amerindio coloca a énfase ndo na aposicdo
entre um mundo visivel e um mundo invisivel, e sim na ideia
de que o mundo humano se prolonga no mundo dos animais e
outros seres que chamamaos de naturais — sendo entdo todos,
humanos e animais, equivalentes entre si, mas associados
a diferentes perspectivas, vinculados a corpos distintos, a
diferentes roupas ou habitos (ALMEIDA, 2002, p. 15).

Os diferentes sujeitos humanos e ndgo humanos se olham como humanos, a partir dos
seus pontos de vistas as rela¢des sdo determinadas com os seres, dado que “se veem morfo-
l6gica e, culturalmente, como humanos e experimentam seus habitos e caracteristicas como
cultural” (KAHMANN; SILVEIRA, 2018, p. 89) nos corpos:

Veem seu alimento como alimento humano (os jaguares veem
0 sangue como cauim, 0s mortos veem os grilos como peixes,
0s urubus veem os vermes da carne podre como peixe assado
etc.), seus atributos corporais (pelugem, plumas, garras,
bicos etc.) como adornos ou instrumentos culturais, seu
sistema social como organizado identicamente as instituicdes
humanas (com chefes, xamas, ritos, regras de casamento etc.)
(CASTRO, 2002, p. 242).
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Dessa forma, essas sabedorias desocidentalizam e descolonizam a educagdao moder-
na eurocéntrica de perspectiva idealista e dualista do mundo, deslocando o olhar para Ou-
tros logos ndo europeus e superando a ontologia ocidental de interpretar dicotomicamente
a subjetividade e a objetividade; sujeito e objeto; individuo e sociedade; natureza e o ser hu-
mano; e educacdo e sociedade, isto é, “somos todos animais, sendo o espirito o elemento que
diferencia humano e animais e o que sobrepde os primeiros aos segundos” (OLIVEIRA; ALBU-
QUERQUE, 2010, p. 202).

Provoca, também, “uma continuidade fisica e uma descontinuidade metafisica entre
os humanos e os animais” e um “relativismo cultural, um ‘multiculturalismo’, supde uma di-
versidade de representa¢des subjetivas e parciais, incidentes sobre a natureza externa, una
e total” (CASTRO, 2002, p. 260 e 258), uma vez que o perspectivismo amerindio reconhece a
relagdo entre sujeitos e objetos humanos e ndo humanos, sendo dotados de uma subjetivacdo
espiritual ou alma.

Oliveira e Albuquerque (2010) explicam que para se entender o pensamento filoséfico
amerindio, é preciso, compreender sua ontologia, na qual a condi¢do primeira do universo é a
humanidade (e ndo a animalidade) da qual surgem os demais conjuntos de seres.

Segundo Viveiros de Castro (2002, p. 244 e 255), estudioso do pensamento amerindio:
“se ha uma nogao virtualmente universal no pensamento amerindio, é aquela de um estado
origindrio de indiferenciagdo entre humanos e os animais”, pois, “a condigdo comum aos hu-
manos e animais é a humanidade, ndo a animalidade”, isto &, alude a refletir na existéncia de
uma continuacgdo (e ndo uma dicotomia) entre natureza e cultura.

Assim, na ontologia amerindia, todos os seres naturais sdo sociais ao possuirem atri-
butos humanos e caracteristicas sociais. Fundada no animismo, admite a dimensao social das
relagdes entre humanos e ndo humanos, diferentemente da ontologia ocidental, cujas relagdes
sociais entre os sujeitos somente podem existir no contexto da sociedade humana (OLIVEIRA;
ALBUQUERQUE 2010).

Se na ontologia indigena somos todos humanos, onde habitaria a diferenga? Castro
(2002, p. 259), responde: “os animais veem da mesma forma que nds coisas diversas do que
vemos porque seus corpos sao diferentes dos nossos”, uma vez que a diferenga se encontra
no corpo, para além das ideias restringentes da fisiologia, mas na abordagem de conjuntos de
modos de ser um habitus, pois:

Os amerindios postulam uma continuidade metafisica e uma
descontinuidade fisica entre os seres do cosmo [...] o espirito
(que ndo é aqui substancia imaterial, mas forma reflexiva) é
0 que integra; o corpo (que ndo é substancia material, mas
afeccdo ativa) o que diferencia (CASTRO, 1996, p. 129).

O pensamento amerindio por meio da condigdo comum a todos os seres de humani-
dade apresenta “uma so ‘cultura’, multiplas ‘naturezas’” (CASTRO, 2004, p. 240) consistindo
isso segundo Viveiros de Castro (2004) no multinaturalismo, visto que o perspectivismo nédo é
relativista e multiculturalista com diferentes representaces do espirito, porém corresponde
a representagdo do mundo de todos os seres na mesma forma consistindo a subjetividade no
aspecto de vista corporal e cultural. Assim:

O multiculturalismo discorre sobre a universalidade dos corpos
e a diversidade do espirito enquanto o mutinaturalismo cré na
universalidade do espirito e na diversidade dos corpos. Assim,
percebe-se uma diferenca entre a espécie humana e a condicdo
humana. Esta ultima deve ser cultivada, ja que ndo é uma
propriedade fixa de uma dada espécie. Isso leva alguns seres
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a serem mais humanos do que os seres humanos. Os Unicos
humanos que tém a capacidade de ver os animais, outros
seres na sua forma humana e voltar para contar a historia,
sdo os xamas. Da mesma forma, eles podem deliberadamente
cruzar barreiras corporais e adotar a perspectiva de outras
subjetividades. Assim, por meio de condi¢des especiais e
controladas, eles comunicam e administram perspectivas
cruzadas, realizando um didlogo transespecifico. Outros
seres que compartilham desta esséncia antropomorfa, de
tipo espiritual, também possuem seus xamads. Dai advém a
importancia do xamanismo nessas culturas, pois, implica um
modo de conhecer e um ideal de conhecimento (KAHMANN;
SILVEIRA, 2018, p. 90).

Para Viveiros de Castro (2004, p. 231), o saber do xamanismo amerindio no perspectivis-
mo, consiste em “conhecer é personificar [experimentar], tomar o ponto de vista daquilo que
deve ser conhecido”, sendo a intencionalidade interpretativa atributo do conhecimento e a im-
pessoalidade o obstaculo do saber preciso, pois a epistemologia moderno ocidental “conhecer
é objetivar” (CASTRO, 2002, p. 231).

Nesta perspectiva, o conhecimento somente é possivel no distanciamento diminuindo
a sua intencionalidade, ou seja, excluindo sua subjetividade. Assim, o corpo “aparece como o
grande diferenciador nas cosmologias amazonicas — isto &, como aquilo que sé une seres do
mesmo tipo na medida em que os distingue de outros” (CASTRO, 2002, p. 263), dado que a
importancia da corporalidade no perspectivismo indigena é fundamental para compreender
melhor:

Porque as categorias de identidade — individuais, coletivas,
étnicas ou cosmoldgicas — exprimem-se tdo freqlientemente
por meiode ‘idiomas’ corporais, em particular pelaalimentagdo
e pela decoragdo corporal. [...] manifesta justamente a idéia de
que o conjunto de maneiras e processos que constituem os
corpos € o lugar de emergéncia da diferenga (CASTRO, 2002,
p. 264).

Segundo Viveiros de Castro (2002, p. 265), o conhecimento e a educac¢do indigena se
encontram no corpo:

A Bildung amerindia incide sobre o corpo antes que sobre o
espirito: ndo hd mudanga ‘espiritual’ que ndo passe por uma
transformagdo do corpo, por uma redefinigdo de suas afecgGes
e capacidades.

Dessa forma, a cosmologia moderna ocidental acredita na diversidade das almas sendo
a educac¢do uma transformagao espiritual, uma vez que no perspectivismo amerindio com sua
crenca na diversidade dos corpos, objetivam a metamorfose corporal-espiritual.

Viveiros de Castro entdo nos demonstra as diferencgas entre o pensamento perspectivis-
ta amerindio e o pensamento ocidental, que ndo é o Unico, mas, sim, o modelo hegeménico
na educacdo moderna escolarizada que exclui e desvaloriza os saberes constituidos via corpos-
-razbes inscritos em Qutras inteligibilidades ldgicas.

Na visdo de Nelson Maldonado-Torres (2007, p. 160) superar essa exclusdo e desvalori-
zacao significa um Giro decolonial ou virada decolonial:
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Un cambio de perspectiva e actitud que se encuentra en las
practicas y formas de conocimiento de sujetos colonizados, [...]
um proyecto de transformacion sistematica y global de las [...]
implicaciones de modernidad, assumido por una variedade de
sujeitos en didlogo.

Em razdo disso, € o movimento de resisténcia e descontentamento (MOTA NETO, 2016)
pratico, tedrico, politico, ontoldgico, epistemoldgico, educacional, a légica do sistema-mundo
moderno/colonial do poder, do saber, do ser, do universalismo abstrato solipsista e afirmado
a partir das insurgéncias das “ruinas, das fendas provocadas pela situagdo colonial” (MOTA
NETO, 2016, p. 44), ou seja, do pensamento de fronteira que Mignolo (2003) explica como o
espaco de onde o pensamento foi negado ou subalternizado pela modernidade:

El pensamento fronterizo, desde la perspectiva de la
subalternidad colonial, es um pensamento que no puede
ignorar el pensamiento de la modernidad, pero que no puede
tampoco subyugarse a él, aunque tal pensamiento moderno
sea de izquierda o progresista. El pensamiento fronterizo es el
pensamiento que afirma el espacio donde el pensamiento fue
negado por el pensamiento de la modernidad, de izquierda o
de derecha (MIGNOLO, 2003, p. 51).

Dessa forma, é reconhecer os saberes que insurgem da exterioridade e contextuali-
dade fronteirica estabelecendo um didlogo decolonial critico que propicie a pluriversalidade
como projeto universal e ético (BALLESTRIN, 2013), ja que segundo Dussel (1993; 2005) esse
projeto e a incorporacdo do Outro sem a submissdo a racionalidade moderna, isto é, sem a
submissdo colonial europeia se respalda na transmodernidade de subsungdo que:

Se enfrenta a modernidade eurocéntrica através de uma
multiplicidade de respostas criticas descoloniais que partem
das culturas e lugares epistémicos subalternos de povos
colonizados de todo mundo [...] a transmodernidade seria
equivalente a ‘diversidade enquanto projeto universal,
que ¢é resultado do ‘pensamento critico de fronteira’
enquanto intervencgdo epistémica dos diversos subalternos
(GROSFOGUEL, 2010, p. 482).

Dussel (1995; 1974a; 1974b), entdo, propde o método
analético (dialética positiva) como superagdo da nega¢do do
Outro como Outro em ser quando legitima seu direito em ser
na totalidade tendo reconhecimento como Outro e seu modo
de ser politico, epistemoldgico, ontoldgico e educacional no
qual ndo se reduz ao 0 mesmo, mas exerce seu direito em ser
Outro.

Pois em termos educacionais segundo Arroyo (2014, p. 25) sdo
“Outros Sujeitos, Outras Pedagogias”, ou seja, sdo pedagogias
que desenvolvem o olhar, o pensar, o ser, o existir, o estar, o
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aprender, o ensinar, o sentir, 0 escutar, o sonhar, o viver, o fazer
e o0 saber de modos Outros, pedagogias em dire¢do a projetos
e processos de iniciativas, agencias e praticas que ddo base
para a pedagogia decolonial.

Dessa forma, a partir da concepc¢do de educagdo problematizadora/libertadora na es-
cola se pode perceber em Freire (1983) uma pedagogia decolonial, dado que ao analisar a
epistemologia das relagées entre educador-educando propde a superagdo da contradigdo en-
tre educador-educando pelo didlogo, isto é, a educacdo ndo é transferéncia de saber, mas
comunicagdo pedagdgica do conhecimento entre interlocutores que buscam a significacdo dos
significados em torno do objeto cognoscivel desvelando a realidade como ato politico de trans-
formacdo social e democratica (OLIVEIRA, 2006).

O didlogo supera a legitimidade de ser o saber cientifico o Unico conhecimento verda-
deiro, ao reconhecer o Outro e sua contextualidade fronteirica, ao reconhecer o educando en-
guanto produtor de saberes, de sua historia e cultura (OLIVEIRA, 2015) via corpo-razdo como
do perspectivismo amerindio.

Ou seja, é aprender a decolonizar a educagdo com Outro olhar para a escola, “que deixar
de ser apenas um espaco de socializacdo do saber sistematizado dominante para construir-se
como um espaco de didlogo entre culturas e saberes anteriormente dicotomizados” (OLIVEI-
RA; ALBUQUERQUE, 2010, p. 209).

Uma vez que o ser humano é um ser inconcluso, consciente de sua inconclusdo em seu
permanente movimento de busca em ser mais de sua humanizacdo e praxis libertadora (FREI-
RE, 1987).

Na mesma direcdo, o didlogo segundo Santos (2002) é o principio do reconhecimento
da inconclusdo de todos os saberes reestabelecendo o encontro entre a ciéncia moderna e o
saberes cotidianos, dado que ndo hd ignorancia em geral nem saber em geral “Toda a ignoran-
cia é ignorancia de um certo saber e todo saber é a supera¢do de uma ignorancia particular”
(SANTOS, 2002, p. 250).

Considera a razdo aberta e inclusiva ao desdogmatizar a ciéncia moderna religando com
os saberes cotidianos dos diferentes sujeitos e culturas (MORIN, 1996), promovendo uma re-
lacdo educacional e contextual entre diferentes sujeitos, sociedades e culturas com a aprendi-
zagem na interagdo integrativa, criativa, conflitiva, critica, dialdgica e de reciprocidade entre as
culturais sem a supervalorizacdo entre ambas.

E sim por meio do respeito e fortalecimento entre os sujeitos inseridos em um determi-
nado contexto educacional (FLEURI, 2008; 2003). Somente assim, pode ser dada dire¢do a um
projeto de libertagdo social e cultural.

Consideragoes Finais

Portanto, em sintese a modernidade privilegiou o sujeito pensante como dire¢do do
saber verdadeiro fundamentado na ideia da ciéncia e epistemologia como Unico e universal,
porém esta racionalidade ndo reconhece Outras inteligibilidades como os saberes populares
criando uma exclusdo e a injustica social. Descartes estabelece essa tese na modernidade, a
qual se evidencia na educacao.

Nesse sentido, se destaca a necessidade de epistemologias e pedagogias Outras por
meio do reconhecimento e didlogo entre epistemologias Outras sem a supervalorizagdo entre
ambas, mas o complemento entre os saberes ao estabelecer relagdes democraticas e transfor-
madoras no ambito educacional.

A educagdo moderna valoriza na pratica pedagdgica e no processo educativo o sujeito
pensante e como espaco escolarizado a transmissdo da ciéncia como conhecimento verdadei-
ro e se caracteriza como bancdria ao negar o dialogo no processo educacional com o educando.

Os seus conhecimentos construidos no elo histérico e cultural se constituem em Outros
critérios de inteligibilidade como no processo educacional do perspectivismo indigena que en-
volve o corpo inteiro sem dicotomia, isto é, compreende o ser humano em sua integralidade,
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corpo-razao.

Dessa forma, na concepgao freireana de educacao libertadora pode-se observar como
uma pedagogia decolonial na escola ao superar a contradi¢do educador-educando pelo didlo-
go, reconhecendo-o como produtor de conhecimento via corpo-razao, tal como no perspecti-
vismo indigena.

Torna-se importante o aprender a decolonizar a educagdo escolar como espago de dia-
logo entre saberes e religamento da inconclusdo dos saberes cientificos e os saberes do coti-
diano promovendo o reconhecimento, o respeito e o fortalecimento dos sujeitos inseridos em
um determinado contexto educacional, com vistas a um projeto de libertagao social e cultural.
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