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Introdugao

Uma aluna da pds-graduagdo nos indagou sobre a possibilidade de analisar o discur-
so “narcopentecostal”.! Conheciamos o trabalho de evangelizagdo de traficantes em diversos
espacos sociais e institucionais, porém, o neologismo “narcopentecostal”, ao aproximar iden-
tidades tdo excludentes, incitou-nos a examinar suas condi¢cdes de enunciabilidade. Com o in-
tuito de aproximar enunciados de sujeitos portadores da identidade “narcopentecostal”, logo
percebemos que se tratava de uma identidade forjada por outrem. Isto é, ndo encontramos,
propriamente, “discursos narcopentecostais”; portanto, ndo encontramos sujeitos discursivos
gue assumem a identidade hibrida de evangélico e traficante.

Nado obstante esse impedimento, tinhamos o direito de presumir que traficantes evan-
gelizados sdo parte presente de grupos religiosos neopentecostais no Brasil. Contudo, esse fato
ndo nos autorizava a afirmar que os evangélicos, antes envolvidos com o trafico, possuissem
o duplo papel social entre o espaco da igreja e do crime. Isso nos levou a considerar, entdo, o
embate, no interior da enunciacdo jornalistico-midiatica, em torno da etiqueta discursiva “nar-
copentecostal”, que rotulava um novo cendrio entre o proselitismo e a intolerancia religiosa.

De saida, reunindo enunciados jornalisticos em torno desse cendrio, observamos que a
palavra “narcopentecostal” ndo fazia parte do repertério da midia jornalistica, pelo menos, até
meados de 2019. Fato relevante, pois a intolerancia religiosa é parte constitutiva da histéria
das religides. Além disso, no Brasil, o exercicio do proselitismo religioso, visando a conversao
massiva de minorias estigmatizadas, data da década de 1980. De outro modo, é bem conheci-
da a aproximacdo de traficantes de grupos religiosos neopentecostais nas favelas e periferias
da cidade. Nesse sentido, o aparecimento da palavra “narcopentecostal”, a partir da segunda
metade de 2019, parece marcar uma mudancga de mentalidade concernente aos embates reli-
giosos em contextos sociais periféricos na contemporaneidade.

Com o intuito de nortear a discussao, formulamos as seguintes questdes: i) o que explica
o aparecimento da palavra “narcopentecostal”?; ii) quais as suas condi¢des de enunciabili-
dade?; iii) é possivel analisar um discurso “narcopentecostal”, conforme propomos no titulo
deste trabalho? Para tentar respondé-las minimamente, mobilizamos um quadro teérico-me-
todolégico interdisciplinar constituido pelos estudos da Sociologia (BOURDIEU, 2013), da An-
tropologia (VITAL DA CUNHA, 2008, 2014), da Religido (FRESTON, 1994; SANCHIS, 1997; NAS-
CIMENTO, 2020; entre outros) e da Analise do Discurso (MAINGUENEAU, 2000, 2006, 2007,
2008a, 2008b, 2013, entre outros).

O artigo estd organizado em trés secdes. Na primeira, recorremos a discussdo de Bour-
dieu (2013) sobre a nogdo de campo social para dialogar com os estudos do discurso acerca
da nogdo de campo discursivo religioso e seus posicionamentos inscritos em cenografias de
violéncia urbana. Na segunda secdo, identificamos a maneira pela qual ocorre o agenciamen-
to entre o surgimento do [Neo]pentecostalismo no Brasil e sua irradiacdo e organicidade em
contextos periféricos. Na ultima secdo, analisamos a ocorréncia da etiqueta discursiva “narco-
pentecostal” na enunciag¢do jornalistico-midiatica, da qual recortamos cinco enunciados mate-
rializados em webmanchetes e seus subtitulos.

Os posicionamentos discursivos neopentecostais e a paradoxal
legitimagao da intolerancia religiosa

Por uma perspectiva socioldgica, Bourdieu (2013) define o campo religioso como um
estrato social formado por posicionamentos, que podem se referir a religiGes, doutrinas ou
seitas. Nele, a fé funciona como um capital simbdlico em disputa, organizando-se para ocupar
regides dominantes no interior do campo. Logo, quanto maior o nimero de fiéis conquista-
dos, maior a legitimidade social do posicionamento. Isso pode ser exemplificado pelo poder
conquistado pela Igreja Catdlica Romana durante a Idade Média ou, em outro contexto, pela
adesdo massiva de fiéis ao neopentecostalismo, que, com o consequente declinio da adesao
ao catolicismo, sinalizou uma reestrutura¢ao da religiosidade a partir da segunda metade do

1 Agradecemos a aluna Monyque Assis Suzano, do Programa de Pds-graduagdo em Linguistica (PPGEL-UFES), pelos
didlogos e indicagdo do tema.
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século XX.

Com o dominio do campo, o posicionamento que usufrui do maior poder simbdlico
exerce sua forca de embate sobre os demais. Em geral, as disputas sdo marcadas pela compe-
ticdo acirrada, na qual cada posicionamento busca eliminar seus adversarios, considerando-os
como desvirtuadores da palavra de Deus, falsos profetas ou vinculadores de préticas profanas
e demoniacas. Ao remontarmos ao fato histérico da Santa Inquisi¢do, atentamo-nos que o
embate transcende as praticas linguageiras e se materializa em ag¢Ges de violéncia, como mas-
sacres e guerras santas.

Do ponto de vista discursivo, a pratica social religiosa pode ser pensada como um emba-
te de posicionamentos que buscam definir o que é a religido verdadeira, o verdadeiro Deus, e/
ou as praticas legitimas para se alcangar a salvagdo. Esses posicionamentos religiosos em con-
corréncia interagem, em cada conjuntura histdrica e cultural, de modo especifico, estabelecen-
do relagdes de alianga, embates e negagdes reciprocas. De fato, as condigdes socioculturais po-
dem determinar as formas de violéncia que as batalhas entre posicionamentos materializam.

Os posicionamentos discursivos [neo]pentecostais tém em comum o fato de buscarem
no discurso constituinte teoldgico sua autoridade enunciativa. O discurso teoldgico emerge,
desse modo, como fonte de legitimagdo das praticas sociais e discursivas neopentecostais.
Nascimento (2020), ao considerar a interdiscursividade do discurso religioso, observa que os
posicionamentos intricados a instituicdes e doutrinas religiosas, alicergam-se no Teoldgico, no
qual se encontra a Verdade e se manifesta a voz de Deus.

Nessa Gtica, os posicionamentos emergentes no campo discursivo religioso buscam sua
fonte de autoridade no discurso constituinte teoldgico, engendrando, através da forga trans-
cendente, a voz de um hiperenunciador, que se sobrepde, conforme Maingueneau (2008b),
a voz do enunciador. Trata-se, portanto, de materializar a voz do préprio Deus. Nessa senda,
para os discursos religiosos cristdos, como os do catolicismo e do [neo]pentecostalismo, o dis-
curso biblico equivale ao discurso teoldgico, visto que as praticas discursivas dessas manifesta-
¢Oes religiosas nele se fundamentam (NASCIMENTO, 2020).

O discurso teoldgico — que neste caso se refere ao arquitexto biblico — é tomado, as-
sim, como discurso constituinte (MAINGUENEAU (2000, 2006, 2008b; NASCIMENTO, 2020).
Os discursos constituintes sdo discursos que desempenham o papel de fundadores para as
praticas discursivas de uma coletividade. Sdo discursos que legitimam outros discursos, mas
nao admitem outro acima deles. Como revela a fala de um fisico cristdo, defensor do conceito
criacionista.

Ndo deveria haver galdxias maduras no inicio do universo,
mas elas estdo la. Isso significa que o modelo evolucionista
estd errado. Ndo estou tratando de religido, isso é publicacdo
cientifica. O universo em seu inicio ja era completo, complexo
e perfeitamente funcional (GOSPEL MAIS, on-line, 2019).2

Os discursos constituintes estdo associados a um trabalho de fundacdo e determinacdo
de um lugar de atuacdo de um corpo de locutores consagrados que atuam na elaboracdo de
uma memoria. Sdo comunidades discursivas responsaveis por gerir e produzir os discursos de
um posicionamento. Em outras palavras, sdo comunidades que existem através dos discursos
constituintes, porém, sdo responsdveis pela memdaria desses discursos. Falar de comunidade
discursiva, como sugere Maingueneau (2008b), significa afirmar que, de modo reciproco, a
comunidade é sedimentada por discursos gerados no interior dela mesma.

Sob essa perspectiva, os posicionamentos discursivos [neo]pentecostais devem ser con-
siderados como discursos geridos por comunidades discursivas, isto é, instituicdes sociais ge-
radoras dos discursos que fundam e sdo fundadas por esses discursos. As comunidades [neo]
pentecostais inscrevem as Escrituras Sagradas como o discurso teoldgico fundante, que regula

2 Disponivel em: https://noticias.gospelmais.com.br/ciencia-nao-prova-deus-existe-evidencias-sim-91799.html.
Acesso em: 15 abr. 2020.
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e define o comportamento dos membros da comunidade. E o discurso teoldgico que, em gran-
de parte, determina o modo de ser e de agir no mundo social.?

A relagdo entre sujeitos e comunidades — ou entre sujeitos e posicionamentos discur-
sivos religiosos — é assegurada pelas sociedades democraticas, tanto concernente a liberdade
religiosa como a liberdade de expressdo, as quais sdo reconhecidas como direito legitimo nes-
sas sociedades. Entretanto, ha um aspecto que deve ser observado de modo critico: o discur-
so teoldgico, gerador das préticas religiosas das comunidades discursivas [neo]pentecostais,
pode, de modo incoerente, legitimar manifestacdes de intolerancia, o que causa um efeito
inesperado. No cerne da filosofia cristd, em sua completude e num quadro legalista de liberda-
de religiosa, emergem manifesta¢gdes que visam a implodir as bases que sustentam a religiao
em seus pilares socioculturais, o que, de fato, torna-se paradoxal.

Quando Bourdieu (2013) refletiu sobre o campo religioso, visou, em particular, a exa-
minar a pratica catdlica e as suas relagdes com o campo politico. Em didlogo com este autor,
procuramos iluminar a maneira pela qual a conquista do capital religioso funciona no e pelo
discurso nas atuais condiges socio-histdrica e culturais. Ndo ha ddvida de que a dimensao
politica ainda estd presente, mas é preciso, também, focalizar os atravessamentos entre o po-
litico, o religioso e o midiatico no tecido social, onde se busca a adesdo de fiéis por meio do
proselitismo organico e midiatico.

Nesse sentido, o proselitismo torna-se uma pratica fundamental (uma tdtica de domi-
nio) na solidificacdo dos posicionamentos [neo]pentecostais, em diversos contextos culturais.

[...] é possivel observar um significativo investimento de
evangélicos pentecostais na aproximacdo do universo
criminal e de segmentos estigmatizados para o exercicio de
proselitismo religioso com vistas a conversdao massiva. Assim,
tornaram-se numerosos na evangelizagdo de criminosos em
espacos de privacdo da liberdade, assim como de profissionais
do sexo, travestis, homossexuais etc. (VITAL DA CUNHA, 2014,
p. 86).

De fato, o proselitismo é decisivo para que os posicionamentos discursivos [neo]pen-
tecostais ocupem o centro do campo religioso, obrigando seus adversarios, muitas vezes, a
coabitarem em suas margens.

Eis que se instauram no campo religioso as forcas de combate, que mobilizam, de modo
recorrente, uma cenografia verbal de batalha. As formas enunciativas de legitimag¢do da violén-
cia e daintolerdncia sdo constitutivas do discurso teoldgico. O “gatilho”, no entanto, é apertado
na producdo da leitura desse discurso. Isto é, na interacdo do sujeito com os regimes de mode-
racdo dos efeitos de sentido (FERREIRA, 2018a), inscritos pela comunidade discursiva religiosa.

A esse respeito, a no¢do de quadro hermenéutico proposta por Maingueneau (2006,
2007) permite compreender a relagdo que a comunidade discursiva estabelece com os seus
discursos fundadores. O discurso teoldgico é lido e interpretado por membros especificos da
comunidade, que sdo responsaveis por controlar os sentidos e, ao mesmo tempo, criar, produ-
zir e negociar seus efeitos [de sentido] legitimos.

Isso ndo significa, no entanto, que os regimes de moderacdo dos efeitos de sentido ilu-
minardo sempre uma cenografia de batalha em detrimento de uma cenografia de harmonia.
Na verdade, com a escrita, “algumas religides passaram a criar textos considerados sagrados,
transformando-os em referencial para a formacg3o dos seus adeptos” (GUIMARAES, 2014, p.
17). Desse modo, a leitura desses textos, em grande medida, tem sido produzida num movi-
mento de “fechamento”, a partir de uma interpretacdo fundamentalista criticamente desinte-
ressada. Como argumenta Guimaraes (2014, p. 18),

3 Em Lucas (10:25-37): 36 lemos “Qual desses trés te parece ter sido o proximo do homem que caiu nas maos dos
salteadores? 37 Respondeu-lhe o intérprete da Lei: O que usou de misericordia para com ele. Entdo, lhe disse: Vai
e proceda tu de igual modo”.



[...] o Fundamentalismo ndo se interessa por uma
compreensdo critica da Biblia, mas tem como objetivo
assegurar e tornar infaliveis determinadas ideias, posigoes e
doutrinas preconcebidas e bem definidas, valendo-se da Biblia.
A exegese estd destinada a confirmar com autoridade divina
0 que o movimento ja havia fixado previamente como seus
objetivos. Em outras palavras, a Biblia foi rebaixada a condi¢do
de mero depdsito de munigdo para a guerra ideoldgica contra
o adversdrio teoldgico ou politico, e para melhor armar-se
ideologicamente, invocando Deus como aliado de sua causa.

Guimaraes (2014) lembra, ainda, que o fundamentalismo biblico chegou a América Lati-
na com as missGes protestantes e com o movimento pentecostal. Nessas missoes, a utilizacdo
da Biblia supre a falta de uma tradigdo propria e possibilita a criacdo de uma identidade. Vé-se
ai a defesa da Sagrada Escritura como a verdadeira expressao da palavra de Deus, clara e sem
ambiguidade, ao mesmo tempo em que se recusa qualquer método cientifico ou histérico de
interpretacdo da Biblia.

Sabe-se que o Velho testamento narra a vitéria de um deus, o monoteismo, sobre as
demais crengas religiosas, em grande parte politeistas. A consolida¢gdo do monoteismo é mar-
cada pela intolerancia contra as demais culturas. Ndo é gratuito que os primeiros versiculos do
decalogo, os mandamentos de Deus a Moisés, enfatizam o monoteismo. Sao as ratificagdes de
um posicionamento no campo discursivo religioso, conforme vemos em Exodo (20-1-5):

Deus pronunciou todas estas palavras, dizendo: “Eu sou
lahweh teu Deus, que te fez sair da terra do Egito, da casa da
escraviddo. Ndo teras outros deuses diante de mim. Nao faras
para ti imagem esculpida de nada que se assemelhe ao que
existe la em cima, nos céus, ou embaixo na terra, ou nas aguas
que estdo debaixo da terra. Ndo te prostrards diante desses
deuses e ndo os serviras, porque eu, lahweh teu Deus, sou um
Deus ciumento, que puno a iniquidade dos pais sobre os filhos
até a terceira e quarta geragdo dos que me odeiam.

Nessa mesma perspectiva, Silva (2016) afirma que a consolidagdo do monoteismo, isto
é, a transicdo do politeismo para o monoteismo, por exigir exclusividade, ndo se deu de forma
pacifica, mas marcada pela violéncia.

O Deus do Antigo Testamento é um Deus ciumento, irado,
guerreiro, severo e implacavel com os demais deuses dos
outros povos e mesmo com o povo que escolheu. Este texto
é uma histéria de guerras, massacres, genocidios e provagoes
que exigiam sacrificios s6 compreensiveis a mente de Deus
(SILVA, 2016, p. 84).

Conforme a narrativa do discurso teoldgico, aqueles que nao adoravam Javé eram du-
ramente punidos. S3o numerosas as passagens que ratificam essas punigdes. Nos versiculos a
seguir, podemos observar a enunciagdo da violéncia e da intolerancia contra a diversidade de
crengas.

A feiticeira ndo deixaras viver” (Ex 22. 18). “O que sacrificar
aos deuses e ndo s6 ao SENHOR sera morto” (Ex 22. 20).
“N3o te inclinaras diante dos seus deuses, nem os serviras,
nem fards conforme as suas obras; antes os destruirds
totalmente, e quebraras de todo as suas estatuas (Ex 23. 24).
“E derrubareis os seus altares, e quebrareis as suas estatuas,



Humanidades
& Inovacao

Revista Humanidades e Inovagdo v.7, n.24

e 0s seus bosques queimareis a fogo, e destruireis as imagens
esculpidas dos seus deuses, e apagareis o seu nome daquele
lugar” (Dt 12. 3). “E de que todo aquele que ndo buscasse
ao Senhor Deus de Israel, morresse; assim 0 menor como o
maior, tanto o homem como a mulher” (Il CR 15. 13). “Todo
0 homem é embrutecido no seu conhecimento; envergonha-
se todo o fundidor da sua imagem de escultura; porque sua
imagem fundida é mentira, e nelas ndo ha espirito” (Jr 14. 14).

Com efeito, os discursos precisam ser apreendidos no bojo de suas condi¢des de enun-
ciabilidade. Nos versiculos citados, mesmo que essas condi¢oes tenham sido em parte apa-
gadas, é possivel notar posicionamentos inscritos em cenografias de batalhas, guerras, lutas,
violéncia, as quais se validam, positivamente, na memdria coletiva das mais diversas crencas.

Muitas vezes, para justificar sua violéncia e intolerancia,* os posicionamentos neopen-
tecostais fundamentalistas se apropriam do discurso teoldgico, operando uma cenografia de
batalha, que deve legitimar e ser legitimada pela propria enunciacdo. Porém, nesses casos,
deve-se “separar o joio do trigo” (Mateus 13: 24-30).

Desde o inicio escrevemos “posicionamentos neopentecostais”, no plural, para ressaltar
a heterogeneidade no interior desse campo, onde ha grupos mais ou menos fundamentalistas.
A esse respeito, Vital da Cunha (2008, p. 32) ressaltando “a diversidade que marca este campo
religioso”, confirma a clivagem que a identidade do sujeito “evangélico” engendra. Por isso,
diante dessa complexidade, precisamos construir minimamente as condi¢0es de emergéncia
dos posicionamentos neopentecostais. Nessa senda, operamos um agenciamento entre o sur-
gimento do Neopentecostalismo no Brasil e sua interacdo e organicidade em contextos perifé-
ricos. Assunto este da proxima secao.

Os posicionamentos [neo]pentecostais em contextos periféricos

Apoiados nas discussdes acerca dos posicionamentos discursivos neopentecostais e sua
paradoxal legitimagdo da intolerancia, queremos focalizar, na presente secdo, as intersec¢Ges
entre religiosidades em contextos sociais periféricos e sua organicidade na vida cotidiana. Com
efeito, a “onda” pentecostalista, para usar o termo de Freston (1994), ndo cessou de estender
sua presencga nesses contextos.

No periodo da entrada do pentecostalismo no Brasil, os estudos sobre o fendbmeno da-
vam conta de cisGes significativas com o mundo laico. Num espaco de embates espirituais, que
evocava uma cenografia de batalha contra o “mal” — objetificado pelo dinheiro e sexo, os quais
cimentavam esse espaco — forjou-se a luta, na perspectiva da Teoria do Dominio, contra demoé-
nios hereditarios. Em Ultima instancia, a cenografia de batalha instaurava na e pela enuncia¢do
a ideia de cindir, cognitiva, ética e culturalmente, com o mundo laico. Essa ideia constituia o
mundo ético do ethos evangélico.

Porém, ao contrario do gesto de ruptura com o mundo laico, Vital da Cunha (2014)
ressalta que os estudos posteriores deram conta das associa¢Ges feitas pelos posicionamentos
pentecostalistas com o status quo do mundo com o qual, antes, se pretendia romper. Ob-
servou-se que as cisoes eram produzidas nas e pelas praticas discursivas pentecostais e nao,
propriamente, nas praticas sociorreligiosas, organizadoras da vida cotidiana. Assim, a partir da
segunda metade dos anos 1990, os estudiosos passaram a acentuar o apagamento das frontei-
ras, outrora delimitadas pelas préprias instituicGes evangélicas.

No interior dos pentecostalismos,® os estudos assinalam “a utilizagdo comum de simbo-
los e rituais do candomblé e da umbanda” (VITAL DA CUNHA, 2014, p. 61). Esses empréstimos
sdo explicados pela convivéncia de pessoas da mesma familia e/ou comunidade que se “con-

4 Em 12 de outubro de 1995, o pastor da Igreja Universal do Reino de Deus, Sérgio Von Helder, proferiu insultos
e chutou a imagem de Nossa Senhora de Aparecida, durante o programa da TV Record “O despertar da fé”,
motivando reagGes contrarias de diversos setores da sociedade.

5 Seguindo Freston (1994), podemos anotar os pentecostalismos de primeira, segundo e terceira ondas, este
ultimo, também chamando de neopentecostalismo.



verteram” ao pentecostalismo e outras que ndo, como lembra Sanchis (1997, p. 40):

Enfim, e na mesma dire¢do, trabalhos recentes de pesquisa
em bairros populares (Birman, p.90-109) mostram que, ao
contrario do que se deveria esperar em termos de rupturas
entre membros das mesmas familias, dos mesmos bairros
populares, rupturas acarretadas pelas ‘conversGes’ ao
pentecostalismo, emergem novas formas de empréstimos,
passagens, reinterpretagdes, pontes entre universos
simbdlicos e rituais que se reconhecem mutuamente sentido
e forca.

Também, em contextos periféricos, € comum que religido e crime se encontrem no mes-
mo nucleo familiar. Um exemplo retirado da literatura nos revela essa organicidade no cerne
da familia. No conto Travessia, de Geovani Martins, o narrador conta a histéria de Beto, um
traficante expulso de sua comunidade pelo chefe do trafico. Beto, ao partir, rememora a convi-
véncia com a familia e a comunidade evangélica.

[...] E com isso logo lembrou da prépria mae, de como forma
se afastando com a chegada de sua adolescéncia, de como as
coisas mudaram depois que largou os cultos e passou a fumar
maconha na rua, das discussdes que tiveram, ela sonhava que
o filho virasse pastor. Pela primeira vez no dia, pensou como
seria a reacdo da coroa quando a histdria chegasse no seu
ouvido. Ja era foda ter um filho na boca, assassino agora ainda
por cima, puta que pariu, as irmas da igreja ndo vao perdoar.
Aquelas velhas sdo foda, sabem mais da vida dos outros do
que dos versiculos da Biblia (MARTINS, 2020, p. 116).

De fato, o pentecostalismo funda um espaco religioso que se abre para um conjunto de
individuos socialmente marginalizados em contextos periféricos. Como enfatiza Vital da Cunha
(2014), dialogando com Sanchis (1997), operou-se, no Brasil, uma combinagdo simbdlica; um
abrasileiramento do pentecostalismo que teria resultado na criagao da Igreja Universal do Rei-
no de Deus, instituicdo que marca o aparecimento do “neo” no pentecostalismo.

Em relagdo as pontes entre universos simbdlicos e rituais em contextos periféricos,
nada indica que as tensdes no espaco religioso nas periferias e favelas das grandes cidades
enfraqueceram. Embora igrejas evangélicas tenham mobilizado simbolos e performances das
religides de matriz africana para os seus cultos, ndo se percebe uma convivéncia harmonica
entre religiGes. Para usar o termo de Sanchis (1997), o que se observa é uma relativizagdo de
fronteiras, uma vez que, diz Vital da Cunha (2008, p. 15):

a comunicagdo entre o ethos pentecostal e o (suposto) ethos
de guerra presente nas favelas é assumido por alguns autores
como um fator preponderante para a compreensdo do
grande numero dessas igrejas nessas localidades. Em outras
palavras, a perspectiva teoldgica e doutrinaria dos evangélicos
pentecostais que compreende o “mundo” (categoria que
expressa a oposicdo entre o “Bem” e o “Mal”, entre o “Céu”
e a “Terra”, entre 0 “mundo” da morte do espirito e a “vida
plena na Igreja com o Senhor”) como o lugar da guerra, que
fala do inimigo, do chamamento ao “exército do Senhor”,
que ritualmente langa mao de arroubos emocionais e de um
linguajar bélico, se comunica muito com o proprio ethos dos
moradores, de forma geral, e com os “bandidos”.
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Dessa complexa relagdo entre religido e criminalidade, destacamos a aproximagdo dos
traficantes com as préticas discursivas evangélicas (cumprimentos, orages, musicas), bem
como com o conhecimento da doutrina evangélica, associada a Teologia da Prosperidade. E
possivel observar essa complexa relagdo na “reorganiza¢ao” da paisagem linguistico-semio-
tica das favelas e periferias (RODRIGUES, 2020); inscrigdes biblicas em muros, fachadas do
comércio, outdoors e tatuagens nos corpos dos traficantes. Essa reorganiza¢do da paisagem
linguistico-semiotica pode ser compreendida por uma substituicdo. Isto €, os médiuns © que
hoje textualizam a cenografia verbo-digital evangélica marcavam a identidade das religides de
matriz africana nesses locais. Esse processo de substituicdo é bastante complexo e ndo sera
abordado no presente estudo.

Todavia, cabe aqui lembrar que as religides de matriz africana, no Brasil, foram, histo-
ricamente, associadas ao Mal e a criminalidade. Refor¢adas pelas midias jornalisticas, essas
associagGes foram, sem cessar, legitimadas pelo Estado policial, que possibilitou, de muitas
formas, a ocupagdo de evangélicos nesses contextos sociais periféricos. Em pesquisas feitas na
favela do Acari,’” Vital da Cunha (2008; 2014) mostra que “as pinturas de santos, de entidades
do candomblé e mesmo de referéncias étnicas e as drogas, foram substituidas por trechos bi-
blicos e signos do tréfico local” (VITAL DA CUNHA, 2014, p. 77).

Nesse espaco de identidades liquidas (BAUMAN, 2001), os traficantes passaram a pro-
curar a protegao espiritual ndo mais “com as maes de santo locais, enfraquecidas social e poli-
ticamente, mas com evangélicos que se posicionam como guardides da moral e propagadores
da ‘Verdade’ (VITAL DA CUNHA, 2008, p. 15). Em outra dire¢do, os esfor¢os de evangélicos
[neo]pentecostais voltaram-se as institui¢des prisionais por meio da pratica do proselitismo
religioso. Santos (2012), por uma perspectiva juridica, atenta que o proselitismo atua, numa
linha ténue quanto a legalidade das praticas das comunidades,

como discurso persuasivo, tendente a converter os receptores
da mensagem religiosa sobre a veracidade de suas crengas
teoldgicas, o exercicio do proselitismo pode se mostrar
extremamente agressivo a honra dos deuses, crengas
e simbolos sagrados de outras religides, bem como aos
sentimentos religiosos de seus adeptos, acarretando inimeros
conflitos interconfessionais nas sociedades democraticas
contemporaneas, e levantando sérias duvidas sobre sua
constitucionalidade e legitimidade (SANTOS, 2012, p.18).

Nesse quadro, os posicionamentos discursivos [neo]pentecostais — além do aparato de
comunicagdo — foram textualizados, como dissemos, num conjunto de médiuns existentes no
interior das favelas e das periferias, inscrevendo uma paradoxal legitimacdo da intolerancia
religiosa nas deixis discursivas (MAINGUENEAU, 1997), materializadas na paisagem linguistico-
-semidtica desses espacos. Evocando uma cenografia verbal de batalha, as textualizagdes dos
posicionamentos [neo]pentecostais ocorreram num cenario de apagamento ideoldgico das re-
ligiosidades afro-brasileiras, negando partilhas e negociagdes e impondo substituicdes.

Em relacdo a intolerancia religiosa contra as religides de matriz africana, uma das for-
mas de explorar os posicionamentos discursivos religiosos (neopentecostais ou nado) consiste
em focalizar a enunciagdo jornalistico-midiatica sobre o tema. Pode parecer um contrassen-
so, mas, em sociedades democraticas, o siléncio tende a reinar quando se trata de violagdo
da liberdade de consciéncia e de crenca. Dai que é possivel desvelar no campo das midias a
maneira pela qual a enunciagdo jornalistico-midiatica — que outrora associava os simbolos do
candomblé e da umbanda ao Mal — associa a religido a criminalidade. Se antes “bandidos” e
entidades das religides de matriz africana estariam em sinergia com forgas misticas; nas con-

6 Médiuns sdo tomados, aqui, como meios de transmissdo dos discursos.
7 A favela de Acari corresponde a um Complexo formado por sete favelas e um conjunto habitacional, situado na
cidade do Rio de Janeiro.
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di¢des sdcio-histdricas e culturais atuais, observamos que os conflitos sdo bem mais terrenos.

De fato, a midia jornalistica colaborou, durante muito tempo, para construir esses es-
pacos sociais rigidos, que, na verdade, foram sempre liquidos (BAUMAN, 2001) e porosos. Eis
gue, agora, a enuncia¢do jornalistico-mididtica ilumina o embate que constitui o campo religio-
so [neo]pentecostal, em parte ressaltando o exercicio do proselitismo, em parte evocando en-
volvimentos com a politica, como bem observou Bourdieu (2013). Como veremos na préxima
secdo, a religiosidade e a criminalidade se voltam, pelas lentes jornalistico-mididticas, contra
as religides de matriz africana num paradoxal imbricamento entre poder, for¢as e identidades
clivadas.

A etiqueta “narcopentecostal” na enunciag¢ao jornalistico-midiatica

Em geral, na enunciagdo jornalistico-midiatica, a voz do traficante se ndo é totalmente
apagada, é dita pela voz do outro, por meio da modalizagdo em discurso segundo, “segundo
ele”, como explica Authier-Revuz (2008). De outra forma, em géneros de discurso como a en-
trevista, o discurso direto (DD) produz um efeito de sentido de aproximac&o do leitor/ouvinte
do “mundo do crime”, inscrevendo os sujeitos em cenas criminais “auténticas”.®

Como veremos, os recursos linguisticos supracitados ndo aparecem no corpus de ana-
lise construido por nds, pois as manchetes de jornais on-line (webmanchetes) topicalizam a
noticia, fornecendo ao leitor um conhecimento minimo sobre o assunto. Mas foi separando
webmanchetes que chegamos a etiqueta discursiva “narcopentecostal” e a algumas de suas
variagGes, como “traficante evangélicos”, “traficantes crentes”, entre outros. Optamos, assim,
em focar a etiqueta “narcopentecostal”, mesmo que ela esteja apenas suscitada. Vejamos,

entdo, uma noticia publicada na Revista Epoca em outubro de 2019.°

‘Narcopentecostais’: casos de intolerancia religiosa crescem com expansao de fac¢ao
no Rio
S6 em 2019, até setembro, a Comissdo de Combate a Intolerancia Religiosa
contabilizou 176 terreiros fechados apds ataques ou ameacgas de traficantes

Fonte: Revista Epoca

E provavel que a nossa referida aluna tenha tido a percep¢do em suas leituras de que
uma clivagem identitaria, antes incompativel discursivamente, estava se desenhando no cam-
po das midias jornalisticas, que, neste caso, sdo responsdveis pela [re]construcdo de uma iden-
tidade hibrida entre traficantes e evangélicos. Para nds, esse fendmeno se inscreve na proble-
mdtica dos posicionamentos do campo religioso [neo]pentecostal.

A possibilidade de um discurso “narcopentecostal” diz respeito a uma “tradu¢do” do eu
sobre o outro. Conforme lembra Maingueneau (2008a), os enunciados do outro apenas podem
ser compreendidos no bojo semantico daquele que enuncia. De fato, “para constituir e preser-
var sua identidade no espaco discursivo, o discurso ndo pode haver-se com o Outro como tal,
mas somente como simulacro que dele constréi” (MAINGUENEAU, 2008a, p. 100).

No caso da enuncia¢do jornalistico-mididtica acima, o enunciador nos dd conta da ex-
pansdo de uma “facgao” — “Narcopentecostais” — cujo corpo social seria composto de iden-
tidades, a principio, excludentes. Nao se acentua a existéncia de uma nova “fac¢do”, mas a
sua expansao. Segundo o enunciador-jornalista, trata-se de “narcopentecostais” que estariam
fechando os terreiros de umbanda e candomblé. No trecho, “a Comissdo de Combate a Into-

8 Em 2003, o programa “Domingo Legal”, comandado pelo ja falecido apresentador de TV, Gugu Liberato, exibiu
uma entrevista com dois homens armados e encapuzados, que disseram integrar a faccdo criminosa PCC, fizeram
ameacas a diversas personalidades da época. Alvo de inquérito, o Ministério Publico Federal acusou o programa
e 0 SBT de abuso da liberdade de imprensa e de ferir a ética ao dar voz ao crime, devido a exibigdo da entrevista.
Contudo, descobriu-se que os supostos traficantes foram contratados para encenar uma entrevista, no intuito de
obter audiéncia.

9 Disponivel em: https://epoca.globo.com/rio/narcopentecostais-casos-de-intolerancia-religiosa-crescem-com-
expansao-de-faccao-no-rio-24009662. Acesso em: 07 abr. 2020.
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lerancia Religiosa contabilizou 176 terreiros fechados” essa acusa¢do é incitada. Porém, na
expansao do enunciado, vé-se que os ataques e as ameacas sao atribuidos a traficantes e ndo a
“traficantes evangélicos”, como notamos em “apds ataques ou ameagas de traficantes”.

No interior da enunciagdo jornalistico-mididtica, o enunciador fala sobre o outro por
meio de seu proprio modo de dizer, inscrevendo uma clivagem identitaria que revela tensdes
histéricas (GUIMARAES, 2014; SILVA, 2016). Caso aceitemos que o discurso sé é discurso “en-
guanto remete a um sujeito, um EU, que se coloca como fonte de referéncias pessoais, tem-
porais, espaciais” (MAINGUENEAU, 2013, p. 61), somos obrigados a admitir que o sujeito que
enuncia sobre a identidade “narcopentecostal” interdita a produ¢do de sentido sobre essa
mesma identidade. Nas palavras de Maingueneau (2008a, p. 37) seria “aquela parte do sentido
que foi necessdrio o discurso sacrificar para constituir a prépria identidade”. Logo, as referén-
cias pessoais, temporais, espaciais instauradas pelo enunciador-jornalista nos levam a um Eu-
-jornalista e ndo a um Eu-traficante-evangélico.

Diferente do campo religioso, definido por Bourdieu (2013) como estrato social formado
por posicionamentos, o campo da midia jornalistica ndo pode ser definido como “formado”,
mas apreendido como “em formagdo” numa dada conjuntura histérica. Os posicionamentos,
iluminados pela midia jornalistica acerca das religides de matriz africana na década de 1990
(VITAL DA CUNHA, 2008; 2014), sdo atualizados para produzirem sentidos nas atuais condi¢des
sécio-histdricas e culturais da preeminéncia neopentecostal em contextos periféricos.

Outra questdo que pode ser levantada sobre a midia jornalistica de décadas atrds e a
atual diz respeito a fala sobre o outro, particularmente, o apagamento da voz do outro. De fato,
avoz do traficante era/é, obstinadamente, apagada, assim como o era, em décadas atras, a voz
do ator social evangélico. Nesses embates, a comunidade discursiva [neo]pentecostal avanga,
pois, a ado¢do macica dos meios de informagdo e comunicagdo e o exercicio do proselitismo
(SANTOS, 2012; VITAL DA CUNHA, 2014) colocaram-na no centro do campo da midia jorna-
listica, ndo apenas como de quem se fala, mas também daquele que tem direito a falar. No
exemplo seguinte, retirado do site jornalistico evangélico Gospel Mais, em agosto de 2019, é
possivel constatar esse avango.

Imprensa atribui ataques a terreiros no RJ a “traficantes evangélicos”; Feliciano
rebate

Fonte: Gospel Mais

Nao é dificil perceber que o enunciador fala de uma posi¢do clivada entre a midia —
organizadora do conjunto do sistema de produgao e da enunciagdo discursiva da informagao
(CHARAUDEAU, 2013) — e a comunidade discursiva religiosa, alicergada no discurso teoldgico.
O enunciador evoca uma associagdo entre traficantes e evangélicos, todavia, atribui essa asso-
ciagdo ao outro: a uma “outra” imprensa.

Aintolerancia religiosa e a violéncia — contra os terreiros —ndo sao negadas. Na verdade,
a construgdo de cenografias de batalha é um modus operandi no campo religioso. O que se
nega, entdo, é a existéncia de uma identidade hibrida entre traficantes e evangélicos. “Aceitar
Jesus significa renunciar ao crime!” (GOSPEL MAIS, on-line, 2019). Desse modo, a responsabili-
dade enunciativa é repartida entre o enunciador-jornalista e um enunciador que agrega papéis
sociais diversos: “Feliciano, rebate”.!! Logo,

[...] o enunciador ndo é um ponto de origem estdvel que se
“expressaria” dessa ou daquela maneira, mas é levado em
conta em um quadro profundamente interativo, em uma
instituicdo discursiva inscrita em uma certa configuracdo
cultural e que implica papéis, lugares e momentos de

10 Disponivel em: https://noticias.gospelmais.com.br/imprensa-atribui-ataques-terreiros-traficantes-
evangelicos-120172.html. Acesso em: 31 mar. 2020.
11 Marco Feliciano, pastor e deputado federal, como forte atuagdo nas midias sociais.
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enunciagdo legitimos, um suporte material e um modo de
circulagdo para o enunciado (MAINGUENEAU, 2011, p. 75).

A midiatizacdo dos discursos (FERREIRA, 2018b) retém linhas de forca de toda ordem:
politicas, religiosas, econdmicas etc. No campo das midias, os posicionamentos lutam para se
manter no centro, embora, nas condi¢des sdcio-histdricas e culturais contemporaneas, para
permanecer no centro do campo, é preciso, também, possuir e dominar as tecnologias da
informacgdo e comunicagdo. Assim, o dispositivo mididtico pode iluminar objetos e/ou sujeitos
ou apaga-los obstinadamente.

E o que ilustra a préxima webmanchete12, em que observamos a tentativa de apagar a
guestdo da intolerancia religiosa — debatida na mesma época, meados de 2019 — com intuito
de trazer a luz as interseccOes entre a pratica religiosa e a pratica politica (BOURDIEU, 2013),
inscrevendo, no entanto, elementos conjecturais especificos.

Petista afirma que “narcopentecostalismo” foi responsavel pela queda de Evo
Morares

Fonte: Gospel Mais

A colocacdo das aspas na etiqueta “narcopentecostalismo” tem por objetivo chamar
a atencdo do coenunciador, leitor em potencial, para outro discurso no interior do discurso
do proprio enunciador. Desse modo, o enunciador enquadra, tipograficamente, o enunciado
“narcopentecostal” em disputas politico-partidarias. Conforme Maingueneau (2013, p. 206),
ao colocar as aspas, o enunciador delega o coenunciador-leitor “a tarefa de compreender o
motivo pelo qual ele estd chamando assim sua atencdo e abrindo uma brecha em seu préprio
discurso”.

Além disso, a midia jornalistica em questdo — “Gospel Mais”, um portal cristdo de noti-
cias gospel —, atualiza a etiqueta “narcopentecostalismo”, enunciando sobre aquilo que diz ndo
existir. A principio, o que pode parecer contraproducente tem, na verdade, um efeito produti-
vo. Agindo assim, o enunciador-jornalista desloca o debate da intolerancia religiosa e focaliza
uma questdo conjectural presente no Brasil contemporaneo: o embate politico-ideoldgico-
-partidario.

O efeito de sentido pejorativo produzido pelos sufixos “ista” e “ismo”, em “petista” e
“narcopentecostalismo” é colado na identidade “petista”. Diante disso, a ideia da existéncia de
um movimento social e ideoldgico “narcopentecostal” é vinculada a disputas politicas nacio-
nais e internacionais. De outro modo, a inscri¢do da identidade “petista” no interior da midia
jornalistica “Gospel Mais” revela que os adversarios dos posicionamentos [neo]pentecostais
ndo sdo apenas outros posicionamentos religiosos, mas posicionamentos politico-partidarios.

Bastante inserido na vida politica brasileira, os posicionamentos [neo]pentecostais, em
grande parte, visam a enfrentar posicionamentos em torno de certa esquerda politico-ideo-
l6gica. Na webmanchete acima, num sé golpe, o enunciador apaga o debate da intolerancia
religiosa e atribui a identidade “petista” uma associacdo incompativel, portanto, iluséria, como
vemos em “Petista afirma que ‘narcopentecostalismo’ foi responsavel pela queda de Evo Mo-
rares”. Vale a pena lembrar que o petismo vem sofrendo progressivos desgastes e descrédito
no cenario politico brasileiro na Ultima década.*®

A cenografia de batalha ndo se restringe apenas as encenagées do discurso parlamentar,
ela se inscreve na categoria de mundo, geralmente dual nos posicionamentos [neo]pentecos-
tais: “Bem” e o “Mal”, “Céu” e a “Terra”, entre o mundo da morte do espirito e a vida plena
na Igreja com o Senhor (SANCHIS, 1997). Emerge, entdo, um ethos hibrido da cenografia de
batalha, o qual acolhe, a0 mesmo tempo, o guerreiro e o religioso. Essa dimensao organica das

12Disponivelem:https://noticias.gospelmais.com.br/petista-vereadora-larissa-gaspar-
narcopentecostalismo-126682.html. Acesso em: 04 abr. 2020.
13 As eleigbes municipais de 2020 confirmaram essa situagdo.
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praticas sociorreligiosas pode ser observada na noticia publicada pelo jornal Estaddo, em 18
de agosto de 2019.*

Intolerancia religiosa se agrava no Rio com ataques de traficantes evangélicos
Conversdo de cupula de fac¢do criminosa a religido evangélica cria vertente inédita e
aumenta ataques contra religides de matriz africana.

Fonte: Estaddo

Dizer que a intolerancia religiosa “se agrava” significa dizer que a intolerancia religiosa
se desgarrou de vez da violéncia simbdlica — dos embates discursivos — para se efetivar na
violéncia destrutiva, a qual Breton (2006, p. 91) define como uma agdo destinada “a atingir
uma pessoa ou a destrui-la, seja em sua integridade fisica ou psiquica, seja em seus bens, seja
em sua participacdo simbdlica”. Essa violéncia precisa ser compreendida no conjunto de, pelo
menos, trés fendmenos: i) a associa¢do das religides afro-brasileiras a maleficios; ii) a ascensdo
e sedimentacdo do [neo]pentecostalismo no Brasil; e iii) a histéria do trafico de drogas nas
cidades brasileiras.

Na noticia acima, as relagdes complexas sao reduzidas a ideia de uma “vertente inédita”,
que seria formada pela conversdo “da cupula de facgao criminosa a religido evangélica”. Acon-
tece que, desde a década de 1970, juntamente com o trafico, surgiram as fac¢des criminosas,
no Rio de Janeiro (NARDOCCI; FERREIRA, 2020). E, pelo que consta, a histérica associacdo das
religides afro-brasileiras a maleficios transcendentais e terrenos abriu caminho para o Estado
substituir Exu e outras entidades por Jesus, sem que as facgdes fossem impedidas de operar.

A imposi¢do de um simbolo religioso no lugar da diversidade
de simbolos ali presentes [favela de Acari] e associados aos
traficantes e as religiGes de matriz africana marca de modo
emblematico uma mudan¢a quanto a dominagdo de uma
religido sobre as demais que iria ser observada poucos anos
depois (VITAL DA CUNHA, 2014, p. 71).

Nesse cendrio, é possivel, ainda a parte, observar a irradiacdo do [neo]pentecostalismo
no Brasil, nomeadamente, em contextos periféricos. A substituicdo da paisagem linguistico-
-semiotica nas periferias e favelas é sintomdtica do recrudescimento da intolerancia religiosa,
conforme podemos notar na noticia publicada pelo jornal on-line GNN, em 12 de dezembro
de 2019.%

Traficantes evangélicos perseguem e ameag¢am a vida das minorias religiosas no RJ
Na ala mais radical do neopentecostalismo, a intolerancia religiosa é tao grande que
admite até o uso da estrutura do narcotrafico em beneficio proprio

Fonte: GNN

Sob uma perspectiva enunciativa, “traficantes evangélicos” representariam uma “ala
mais radical do neopentecostalismo”, isto é, uma identidade “radical” evangélica no interior do
posicionamento discursivo [neo]pentecostal. E possivel observar, assim, a existéncia de uma
“vertente inédita” que, de um lado, possuiria forca bélica, recorrendo a “estrutura do narco-
trafico”, e, de outro, produziria um discurso bélico, construido, em parte, pela leitura acritica
da Biblia, a qual, segundo Guimardes (2014), tem servido como depdsito de municdo para a

guerra ideoldgica contra adversarios dos campos politico, religioso e jornalistico.

14 Disponivel em: https://brasil.estadao.com.br/noticias/rio-de-janeiro,intolerancia-religiosa-se-agrava-no-rio-
com-ataques-de-traficantes-evangelicos,70002972277. Acesso em: 04 abr. 2020.

15 Disponivel em: https://jornalggn.com.br/politica/traficantes-evangelicos-perseguem-e-ameacam-a-vida-das-
minorias-religiosas-no-rj/. Acesso em: 31 mar. 2020.
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Essa visdo pode levar-nos a conceber uma identidade enunciativa fechada em torno da
etiqueta discursiva “narcopentecostal”. Porém, como enfatizam Charaudeau e Maingueneau
(2008, p. 392), uma identidade enunciativa “ndo é fechada e cristalizada, ela se conserva por
meio do interdiscurso por um trabalho incessante de reconfiguragao”. Nesse sentido, as con-
di¢des de enunciabilidade da etiqueta “narcopentecostal” — primeira questdo que norteia este
trabalho —implica uma sucessao de acontecimentos no processo histérico religioso do Ociden-
te. O que hoje produz um efeito de sentido inesperado: o reencontro de identidades definidas
e exclusivas (SANCHIS, 1997), é o efeito de muitos outros, sobretudo, a histdrica perseguicdo a
religiosidade negra e pobre.

Consideragoes Finais

As condigOes de enunciabilidade da etiqueta “narcopentecostal”, assim como sua com-
preensdo, exigem, de antemao, que compreendamos o funcionamento do campo discursivo
religioso, caracterizado pelo embate histérico entre posicionamentos discursivos. A maneira
pela qual o pentecostalismo foi introduzido no Brasil possibilitou as condigdes propicias para a
emergéncia de uma batalha que encontrou nas religides de matriz africana um inimigo a com-
bater. No bojo de um posicionamento fundamentalista, passou-se a identificar na discursivida-
de e praticas religiosas e culturais de origem africana elementos similares aqueles combatidos
no discurso teoldgico biblico, quando se estabelece o monoteismo.

Na verdade, o problema ndo se restringe apenas a um fendmeno religioso, mas é mo-
tivado, em muitos aspectos, pelas questdes politico-partidérias e ideoldgicas que estruturam,
historicamente, a cultura brasileira. A classe politica hegeménica implementou projetos cuja
finalidade é de excluir determinados grupos e segmentos culturais, em particular, aqueles de
origem africana. O cddigo penal vigente de 1840 a 1940 transparece esse fato ao aparelhar a
Justica para combater manifestagoes religiosas que diferem daquelas dos cultos Catdlicos ad-
vindos da cultura portuguesa. Nesse particular, a midia corroborou com as praticas de exclusao
e atuou na perpetuacdo de preconceitos e intolerancia.

Com alicerces culturais firmados, acerca das quais manifesta¢Ges religiosas deveriam
ser aceitas ou excluidas, praticas preconceituosas foram perpetuadas pelas praticas sociais
e discursivas excludentes. Essa seara favoreceu a pratica do proselitismo na organicidade e
interacdo neopentecostal, erigidas em contextos periféricos (penitenciarias, favelas, bairros
pobres), fazendo com que, aos poucos, as religides de matriz africana fossem substituidas pela
ideologia judaico-cristd, o que, de certa forma, retoma a segunda questdao que norteia este
trabalho, a saber: a razdo do aparecimento da etiqueta “narcopentecostal”. Os movimentos
gue aproximaram o trafico dos posicionamentos religiosos neopentecostais, até certo momen-
to ausentes em contextos periféricos, possibilitaram a construgdo pelo outro de identidades
enunciativas hibridas e excludentes como a identidade “narcopentecostal”.

Nessa esteira, a guinada histdrica decorrente das ultimas décadas no campo religioso
possibilitou o surgimento de uma nova pauta mididtica. Isso nos leva a terceira questdo que
norteia este trabalho. Perguntamos, na introdugdo, sobre a possibilidade de analisar um dis-
curso “narcopentecostal”. Se considerarmos o discurso como uma dispersao de textos, cujo
modo de inscri¢do histérica possibilita estabelecer como um espago de regularidades enun-
ciativas (MAINGUENEAU, 2008a), talvez, precisariamos esperar algum tempo para responder
a essa questao.

A medida que as praticas de intolerancia religiosa recrutam agentes do tréfico, os deba-
tes em torno do tema criam representagdes sobre o mundo ético do outro e, sobretudo, agem
sobre o outro. Surge, assim, a necessidade de exercer o poder sobre o outro, o que se efeti-
va construindo uma identidade hibrida e marginal, que a etiqueta discursiva “narcopentecos-
tal” materializa. Essa etiqueta carrega em si uma significativa mudanca histdrica, reveladora
do modo como a midia jornalistica focaliza eventos antes silenciados por ela. Dessa forma, a
enunciabilidade da etiqueta “narcopentecostal” emerge de condigdes sdcio-histdricas e cultu-
rais especificas, decorrentes de uma nova demanda das midias jornalisticas.

Com efeito, a enunciagdo jornalistico-midiatica recorta a tematica das religies de ma-



triz africana, rejeitando o elemento mistico de outrora. Nas condi¢des sdcio-histdricas e cul-
turais do século XXI, o interesse se volta a organicidade e a interagdo da vida cotidiana em
contextos periféricos. Captada pela midia jornalistica, a andlise de um discurso “narcopen-
tecostal” se submete ao problema territorial do discurso. Vale lembrar da problematica dos
discursos atdpicos que, embora circulem numa dada sociedade, ndo é assumido por um grupo
de enunciadores, atravessando apenas cenografias humoristicas,*® nas quais sdo construidos
pelo outro. Porém, o tema se desenha de modo bastante complexo, merecendo, sem duvida,
outros agenciamentos e pontos de vista. De nossa parte, fica o convite para discussées futuras
mais amplas e plurais.
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