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Introdugao

Iniciaremos nossa reflexdo partindo da ideia que o ser humano surgiu no planeta ha
muito tempo, no continente africano, e desde entdo se espalhou pelos mais diversos cantos da
terra, construindo diferentes formas de se relacionar com o mundo e de conhecé-lo. Desde ent3o,
uma grande multiplicidade de conhecimentos, culturas e cosmologias foram se desenvolvendo, se
relacionando e alterando umas as outras através de uma série de processos.

Esses processos de contato entre diferentes culturais que vieram ocorrendo ao longo de
tempo tiveram variadas configuraces. Podemos deduzir que alguns ocorreram de maneira mais
pacifica, e outros nem tanto. Muitas guerras, colonizagbes e massacres decorrentes de projetos
de dominacdo e, ou, imperialistas explodiram ao longo dos milénios em que a humanidade foi
ocupando os mais diversos territérios do globo terrestre.

Pensando justamente nesses processos, o lider indigena Ailton Krenak, em sua obra mais
recente: “Ideias para Adiar o Fim do Mundo”, publicada em 2019, fala sobre o que talvez tenha sido
0 mais violento de todos: sustentada na premissa de que havia uma “humanidade esclarecida que
precisava ir ao encontro da humanidade obscurecida, trazendo-a para essa luz incrivel”, construiu-
se aideia de que “os brancos europeus podiam sair colonizando o resto do mundo” (KRENAK, 2019,
p.11).

Neste livro, o autor nos alerta para uma série de consequéncias desastrosas resultantes
da colonizacdo da América e da criacdo de um conceito, desenvolvido pelo homem branco, de
“humanidade” dissociada da natureza, em detrimento daquilo que pregam as sabedorias do Povo
Krenak e demais povos “agarrados na terra [...] que ficaram meio esquecidos pelas bordas do
planeta, nas margens dos rios, nas beiras dos oceanos, na Africa, na Asia ou na América Latina”
(KRENAK, 2019, p.21).

A ideia de nds, os humanos, nos descolarmos da terra,
vivendo numa abstragdo civilizatodria, é absurda. Ela suprime
a diversidade, nega a pluralidade das formas de vida, de
existéncia e de habitos. Oferece 0 mesmo carddpio, 0 mesmo
figurino e, se possivel, a mesma lingua para todo mundo
(KRENAK, 2019, p.22-23).

Por este motivo falaremos neste artigo, de forma bem especifica, sobre a bendita “ciéncia
branca” (reverenciada pela cultura ocidental e portadora de uma dita verdade superior, quase
que substituta do pensamento religioso), uma vez que o dicionario* se refere a ciéncia como um
“conhecimento atento e aprofundado de algo”, e acreditando que essa ndo seja uma virtude
exclusivamente européia, logo, entendendo que existam variadas formas de ciéncias além da
criada por essa “humanidade esclarecida”. Entretanto, o processo colonizador europeu foi tdo bem
sucedido que nos tornou incapazes de perceber e reconhecer a importancia dessas outras formas
de conhecimento.

Aquilo que chamamos aqui de ciéncia branca, apresentou um papel central no projeto
colonizador europeu. Walter Mignolo (2010) afirma que um dos aspectos mais poderosos da
colonizagdo é resultado de uma matriz complexa, ou padrdo de poder, baseada em pilares bem
definidos: o conhecer (epistemologia), compreensdo ou compreender (hermenéutica) e o sentir
(aesthesis). Assim sendo, a matriz colonial do poder é, em Ultima instancia, uma rede de crencas
sobre as quais se atua e se racionaliza as agOes. Nesse sentido, a ciéncia atuou em duas frentes do
projeto colonial europeu: 1° justificando o empreendimento colonizador através de um discurso
racionalizado e; 2° sendo incorporada a mentalidade do colonizado, se afirmando enquanto uma
verdade superior e deslegitimando os demais saberes.

A fim de pensarmos em possibilidades alternativas a esta, imposta pelo tdo bem sucedido
projeto colonial eurocéntrico, nos proximos tdpicos deste artigo: “O Todo Poderoso Darwin”
buscarei realizar uma reflexdao sobre como o discurso cientifico estd tdo fortemente arraigado a
nossa compreensao do mundo e de nés mesmos, a partir da critica do pensamento feminista negro
de Sueli Carneiro. No segundo tdpico: “Heresias Epistémicas”, tentarei estabelecer um didlogo

1 Dicionério Online de Portugués.
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entre alguns autores do pensamento decolonial, a fim de compreender o quao dificil e necessaria
é essa acdo de questionarmos as tentativas histdricas de construgdo de uma monocultura do
conhecimento e da colonizagdo epistémica, promovidas pelo pensamento eurocéntrico.

O Todo Poderoso Darwin

Por que o conhecimento cientifico tem tanto poder? Para o historiador israelense Yuval
Harari — autor do best seller: “Sapiens: Uma Breve Histéria da Humanidade” (2014), que tem como
uma das principais referéncias o livro: “A Origem das Espécies”, publicado originalmente em 1859,
pelo naturalista britanico Charles Darwin —, a ciéncia moderna apresenta um avanco significativo
em relagdo aos demais conhecimentos produzidos historicamente pela humanidade, em fungdo
daquilo que ele considera trés aspectos cruciais:

O primeiro aspecto seria a disposi¢cdo para admitir aignorancia humana. A ciéncia moderna
se baseia na expressao latina ignoramus (nds nao sabemos), e aceita que as coisas que achamos
que sabemos podem se mostrar equivocadas a medida que adquirimos mais conhecimento.
Nenhum conceito, ideia ou teoria é sagrada ou inquestionavel. O segundo aspecto seria o lugar
central da observa¢do e da matematica: tendo admitido a ignorancia, a ciéncia moderna almeja
obter novos conhecimentos e o faz reunindo observagdes e entdo usando ferramentas matemdticas
para relacionar essas observacdes em teorias abrangentes. Por Ultimo, a aquisicdo de novas
capacidades: a ciéncia moderna ndo se contenta em criar teorias. Usa essas teorias para adquirir
novas capacidades e, em particular, para desenvolver novas tecnologias (HARARI, 2014).

Entretanto, essa pretensdo da ciéncia (para ndo dizer dos cientistas) em se apresentar
enquanto um conhecimento “mais avangado” em reagdo aos demais saberes produzidos
historicamente pela humanidade, ao mesmo tempo em que assume “ndo saber” de tudo, gera
uma contradi¢gdo dentro do proprio discurso cientifico, conforme contesta Sueli Carneiro (2005.
p.21):

As ciéncias, benditas sejam, encontrariam a explicagdo
cientifica para os meus males, decretando a minha
inferioridade natural em relagdo a outros humanos, constatada
pela medicdo de meu cérebro certificadamente incapaz para
a atividade intelectual; pela avaliagdo de minhas producgdes
culturais perceberam a minha insuficiente capacidade de
autogoverno, e autodeterminagdo; notaram a auséncia, nas
sociedades das quais sou originaria, de formas de organizacdo
social reconheciveis como tal; identificaram minha ignorancia
cujo atestado é a inexisténcia de escrita para registrar os meus
feitos (sendo esses hoje desconhecidos para mim como para
ti) e revelaram meu estagio primitivo pelos fetiches que adoro
que ndo alcancam o sentido da verdadeira religido.

Em sua tese de doutorado: “A constru¢do do Outro como N&o-Ser como fundamento
do Ser”, defendida no ano de 2005, Sueli Carneiro estabelece um didlogo com as categorias de
discurso, conhecimento e poder, de Michel Foucault, para explicar como a ciéncia ocidental opera
na institucionalizacdo da producdo dessa “verdade superior”, por deter o poder de produzir e
distribuir informacges anunciadamente genuinas. Para isso, a autora indica que os discursos, ou
seja: as elaboragbes tedrico-cientificas, que sdo formadas no interior do conhecimento ocidental
eurocéntrico, tém a pretensdo de serem mais validas que os demais saberes.

Ainda em consonancia com o filésofo francés, Carneiro afirma que o conhecimento
determina e é determinado pelo poder, e que a busca pelo poder gera conflito. E exatamente por
essa busca pelo poder, e por essa verdade conflituosa, que o conhecimento cientifico ocidental
tende a marginalizar tudo aquilo que estiver fora do seu mundo de razdo (CARNEIRO, 2005).

Entretanto, o que estamos tentando por em questdo, aqui, ndo é a importancia da ciéncia
ocidental enquanto um saber historicamente construido pela humanidade. A final sou também um
cientista. A grande questdo é se devemos aceitar a verdade cientifica como algo universalmente
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legitimo. Seria a ciéncia um saber neutro, produzido em detrimento dos interesses daqueles que a
produzem? Ou seria um saber politico, construido sob um discurso dominante, que tem poder de
determinar quem pode ou nao falar?

Certa vez, durante uma aula de Educagdo Fisica, ministrada por mim a uma turma de 8°
ano da Educagdo de jovens e Adultos (EJA), em um bairro periférico de Senador Canedo (cidade
que se encontra na periferia da grande Goiania), eu tentava explicar aos estudantes? a importancia
histdrica e social do repertdrio de movimentos realizados pelos nossos corpos, para além dos
aspectos meramente fisioldgicos. A fim de alcangar um nivel mais aprofundado de concepgdo
do movimento corporal, que os fizessem compreender sua relevancia para além do discurso
higienista que associa os exercicios fisicos a saude, procurei dar exemplos da percep¢ao humana da
corporeidade em diferentes momentos da histéria.

Um dos melhores exemplos — acreditei — que me vieram a mente naquele momento foi
analisar o estilo de vida praticado pelos primeiros grupos de homo sapiens cagadores coletores.
Contei uma breve histdria sobre como seria a vida de um hipotético agrupamento de individuos que
vivenciaram o periodo paleolitico. Como eu sabia que a turma ja havia estudado esse contetdo na
disciplina de Histdria, acreditava que o exemplo seria 6timo para a reflexao. Estimulei-os a pensar
e discutir sobre a dimens3do do corpo enquanto um dos poucos instrumentos disponiveis aquelas
pessoas, e a partir disso, refletir sobre as nossas prdprias praticas corporais atuais.

Depois dessa breve conversa, expliquei que, do ponto de vista evolutivo, nossos corpos
ndo eram muito diferentes dos primeiros sapiens. Nossos érgaos, musculos, articulagdes e 0ssos
foram forjados ha muito tempo atras, e desde entdao vém desempenhando diferentes fungbes ao
longo das eras.

Em oposicdo ao meu manifesto entusiasmo durante essa aula, havia uma estudante
visivelmente incomodada com o assunto que estava sendo abordado ali. Com o cenho franzido e a
cabega balangando constantemente em um tom reprovativo, uma mulher negra, aluna da EJA hd
alguns anos, aparentando ter em torno de 40 anos de idade, demonstrando receio em falar, se vira
em dire¢do a mim e pergunta:

- Professor, eu me lembro mais ou menos dessa aula de Historia que fala sobre esse tal de
homo sapiens e esse negdcio de evolugdo. Essa é a explicagdo de que o homem vem do macaco,
ndo é?

Eu fiqguei um pouco embaragado com a pergunta, mas logo consegui formular uma
resposta que considerei adequada no momento:

- Ndo. Na verdade, a Teoria da evolugéo néio diz que os seres humanos vieram do macaco.
Somos diferentes. Segundo essa teoria, somos humanos da espécie sapiens, porém pertencemos a
ordem dos primatas, o que pode indicar que tenhamos ancestrais evolutivos em comum com outros
grandes primatas, como os chimpanzés e gorilas.

Minha resposta, ao invés de cumprir o propdsito de sanar sua divida, parece té-la deixado
ainda mais desconfortavel. Entdo, logo ela replicou:

- Pois fique sabendo que eu ndo acredito em nada disso que o senhor estd dizendo. Para mim
nds viemos apenas de Deus, que fez todos nds a sua imagem e semelhanga.

Nesse momento eu compreendi sua indignagdo. Apos estar trabalhando como professor
naquela regido hd quase cinco anos, eu ja havia percebido a grande quantidade de pessoas
associadas a religides neopentecostais, e como a religido assumia um lugar de grande protagonismo
naquela comunidade. Eu a perguntei se ela pertencia a alguma religido (ja prevendo a resposta) e
ela me respondeu que era “evangélica”. Foi entdo que, buscando me justificar perante a turma,
e a propria estudante, bem como tentando oferecer uma solugao definitiva a discussdo, dei uma
resposta que soou mais como uma prepoténcia, ou seja, uma “carteirada intelectual”:

- Veja bem. A explicagdo que a senhora traz aqui, sobre o surgimento do homem enquanto
criagdo divina é uma elaboragdo de uma teoria chamada de “criacionismo”. Essa é uma explicacdo
muito proferida e aceita por um grande nimero de pessoas no mundo. Porém, ela é mais restrita
as igrejas e tempos religiosos cristdos. Nés estamos, neste momento, em uma escola pubica. Esta

2 Em sua maioria, trabalhadores adultos que ndo tiveram a oportunidade de concluir os estudos no
tempo previsto e agora buscam fazé-lo, quase sempre esperando alcancar condi¢cdes de trabalho mais
dignas, com um diploma de ensino médio em méos.
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instituicdo deve atender aos interesses de todas as pessoas que estudam aqui. Inclusive as que nao
sdo cristds. Por isso, aqui na escola, nds devemos priorizar o conhecimento cientifico. A fun¢do da
igreja é oferecer explicacdes religiosas aos nossos questionamentos. A fungdo da escola é oferecer
explicagdes comprovadamente cientificas a esses questionamentos.
Todavia, indiferente a minha arrogancia epistémica, ela se volta a mim, pela ultima vez na
aula, e diz:
- Pois entdo, se ciéncia for isso, o conhecimento cientifico nGo serve para mim.

Heresias Epistémicas

Talvez a minha atitude tenha sido que muitos outros professores teriam se confrontados
dessa mesma forma. E talvez muitos até considerem o que eu fiz o mais “correto” a ser feito
naquela ocasido. No entanto, apos refletir melhor sobre o ocorrido, cheguei a conclusdo que o
posicionamento que tomei em reagdo a essa aluna despreza toda a minha trajetdria académica,
sobretudo dentro da Antropologia.

A essa altura, eu me encontrava cursando a disciplina de “Epistemologias e Feminismo
Negro”, oferecida no primeiro semestre de 2019, pelo Programa de Pés-graduagdo em Antropologia
Social da Universidade Federal de Goids (PPGAS-UFG). J& havia defendido uma monografia® de
encerramento de graduagdo em Educagdo Fisica e uma dissertagdo* de mestrado em Antropologia
que tinham como principal objetivo questionar as bases epistémicas hegemdnicas e eurocéntricas
do nosso conhecimento. A postura adotada por mim diante daquela situagdo, se ndo pds em xeque
meu posicionamento sobre os processos educativos e as formulagbes epistemoldgicas, apresentou,
no minimo, uma lacuna tedrico-metodoldgica entre a minha formagdo académica e o meu trabalho
pedagdgico.

Uma das autoras que estdo na fundagdo da minha linha de estudo, a pedagoga Catherine
Walsh, em sua pesquisa intitulada “Interculturalidade Critica e Pedagogia Decolonial” (2009),
estabelece um didlogo entre as obras de Paulo Freire e Frantz Fanon, procurando estabelecer uma
reflexdo que permita pensar em uma Educagao que supere o paradigma epistémico eurocéntrico.

Para desenvolver sua teoria, ela se apdia nos pensamentos de Paulo Freire e Frantz Fanon,
dois intelectuais comprometidos com as lutas de libertagdo, emancipacdo e de descolonizagao,
apontando contribui¢des importantes para a educagdo intercultural, critica e descolonizada. Neste
trabalho, Catherine Walsh aponta que os processos de emancipagdo a serem estabelecidos a partir
da contribui¢do das pedagogias decoloniais ndo se resumem a libertar as identidades culturais,
como se a colonialidade pudesse ser superada apenas no campo cultural.

Para Catherine Walsh (2009), o trabalho a ser feito pelos intelectuais que pensam a
Educagdo hoje, sobretudo nos paises do Sul global, é o de buscar uma alternativa que ponha em
xeque as concepgdes hegemonicas preestabelecidas, desde a pratica pedagdgica até os proprios
pressupostos ontoldgicos que regem a nossa vida em sociedade, a fim de propor uma reelaboragao
da légica social hegemonica. Catherine Walsh (2009) propde a articulagdo entre igualdade e
reconhecimento das diferencas culturais e ndo apenas a tolerancia com uma inclusao adaptadora de
comunidades ndo-brancas dentro do atual modelo de vida em sociedade, onde ha uma substancial
predominancia dos discursos ocidentais eurocéntricos.

Pensando por essa perspectiva, associada a teoria foucaultiana do poder do discurso
enquanto dispositivo criador de verdades, apresentada por Sueli Carneiro, por que A Origem das
Espécies apresentaria uma verdade mais universal do que a Biblia? Ndo seriam ambas, verdades
conflituosas? Ndo estaria o professor invocando a divindade darwiniana do mesmo modo que
a estudante invocava a divindade cristd? Quantas outras verdades sobre o surgimento do ser
humano existem ainda hoje? Quais deixaram de existir apds o massacre epistémico daqueles que
as professavam? Qual de nés estaria dizendo a verdade mais genuina? A quais propdsitos servem
estas verdades — o meu seria mais “nobre” que o seu? A “Verdade”, nas palavras da prépria Sueli
Carneiro (CARNEIRO, 2005, p.20): “conforme falou um filésofo africano (desculpa a heresia) resume-

3 DiscussOes sobre Preconceito, Racismo e Sexualidade na Formacao Inicial em Educacao Fisica
(2013).
4 Marginalidade e Luta: por uma descolonizagao curricular na Educacgéo Fisica (2018).
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se a trés, a minha a sua, e ela, a Verdade, inatingivel para nds dois”.

Eu poderia justificar esse posicionamento arbitrario alegando que meu ateismo cético me
impede de pensar em questdes metafisicas. Entretanto, teria assumido a mesma postura se a
minha interlocutora fosse uma candomblecista, argumentando com elementos da cosmologia afro-
brasileira que todas as criaturas vivas da terra foram criadas por Olxald a mando do seu pai Olorum;
ou uma estudante indigena, explicando que o surgimento da humanidade ocorreu quando uma
mulher, Yebabéld, se fez a si mesma a partir de coisas invisiveis e depois criou os demais seres vivos?
Ou a minha maior resisténcia foi em relacdo a religido cristd e toda carga colonizadora/etnocida
impressa nela?

Independente da motivagdo, ou da “outra” verdade que tenha sido posta em pauta
na ocasido, o fato é que, no final das contas, ali estava eu, reproduzindo o discurso dominante
que ha tempos vem sendo criticado pela pedagogia decolonial. Advogar em defesa da bendita
ciéncia ocidental, atribuindo-lhe uma universalidade epistémica, é legitimar todo um processo de
invisibilizagdo, pautado no racismo e no embranquecimento dos saberes.

Favorecendo essa discussdo, Sueli Carneiro (2005), baseada nas obras de Roseli Fischmann e
Thomas Kuhn, sugere que os cientistas ndo formulam conceitos, leis, teorias de forma abstrata ou
isolada. Esses instrumentos intelectuais sdo, na verdade, encontrados, a principio, numa unidade
histérica e pedagogicamente anterior. Para Sueli, essa “unidade histérica e pedagogicamente
anterior” é representada, para a ciéncia brasileira, pela escraviddo dos povos africanos e por todos
os discursos que foram produzidos com a inten¢do de legitimar esse processo. A reprodugdo
desses discursos ao longo do periodo colonial resultou, entre outras coisas, no conjunto de valores
e valoragdes que justificaram a permanéncia da escraviddo africana pelo Ocidente por mais de
trezentos anos.

Para Neusa Santos Souza (1983), o grande paradoxo do negro, em uma sociedade
racista, é enxergar nos referenciais brancos a Unica saida de sua condi¢do de subalternidade.
Seguindo essa linha de raciocinio, poderiamos imaginar que tanto o discurso cientifico ocidental
eurocéntrico, quanto o discurso cristdo, igualmente eurocéntrico, fizesse parte do mesmo escopo
de conhecimentos coloniais, que sustentam o eurocentrismo e o racismo institucional. Todavia,
o conhecimento cientifico representa — parafraseando Walter Mignolo (2010) —, dentro da ética
da modernidade, um conhecimento que desfruta de um lugar mais elevado na hierarquia de
legitimidade social, pela sua capacidade de formulagdo poderosos discursos universalizantes, ao
passo em que deslegitima os conhecimentos que ndo obedecem a sua ldgica. Isso o transforma em
uma ferramenta sofisticada da colonizagao e embranquecimento do saber.

Se levarmos em consideracdo a ideia de Neusa Santos que “uma das formas de exercer
autonomia é possuir um discurso sobre si mesmo” (1983. p.17), a0 mesmo tempo em que
pensarmos nos discursos desumanizantes e animalizantes aos quais o negro foi submetido no Brasil
escravagista e pds-escravagista, ndo fica tao dificil de entender a aversdo que uma mulher negra
sinta ao pensar que estdo relacionando a sua existéncia a de um macaco. Afinal, a prdpria ciéncia,
entre o final do século XIX e inicio do XX, foi responsavel por criar, através das teorias evolucionistas,
em nome no sagrado darwinismo, a ideia de que haveriam seres humanos mais evoluidos: eles
— as pessoas brancas que habitavam o pequeno continente europeu e os seus descendentes — e
outros menos evoluidos: nds— obviamente que quanto menos préximo do ser humano supremo: o
europeu branco, menos evoluido (“préximos do macaco”).

Ser negro numa sociedade branca, de classe e ideologia dominantes, estética e
comportamentos, exigéncias e expectativas brancas, faz com que respondamos positivamente ao
apelo de ascensdo e legitimidade social, o que nos faz optar pela conquista de valores, status e
prerrogativas brancos (SOUZA, 1983).

Partindo dessa premissa, a ado¢do de uma doutrina religiosa paternalista, que supostamente
me assegura que eu ndo tenho nada de macaco, mas sim a imagem e semelhanga daquilo que
possui mais valor para a cosmologia branca: o Deus cristdo, ou a ado¢ao de uma doutrina baseada
nos canones cientificos europeus, enquanto forma de superagao do conhecimento primitivo dos
nossos ancestrais ndo-brancos, tém a mesma pretensdo de ascensdo e legitimidade social: se
embranquecer.

Nessa perspectiva, percebemos que a tentativa de superagdo da colonialidade encontra
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respaldo ndo apenas entre os autores decoloniais, muitas intelectuais negras ou grupos de
feministas negras sdo incorporadas, ou incorporam, a terminologias decolonialidades as suas
acles e experiéncias ao estabelecerem a relagdo existente entre a estrutura da colonialidade e a
construgdo de inimeras opressdes que as mulheres negras sofrem vém sofrendo historicamente.
Sdo propostas alternativas a hegemonia européia no processo de dominagdo colonial, elaboradas
a partir das experiéncias subalternas, com o objetivo de promover uma mudanga nas estruturas
sociais com novos paradigmas epistemoldgicos (REGAZOLI, 2018).

Em consonancia com essa compreensao, Walter Mignolo (2010) aponta para a necessidade
de pensarmos numa proposta de emancipagdo epistémica, com a intengdo de superar o processo
de brangueamento do conhecimento, é o que permitiria a superagdo do paradigma cientifico
ocidental de racionalidade eurocéntrica. Para isso, seria necessdrio nos livrarmos de todo poder
imposto pela colonizagdo cultural, ndo constituido na decisao sujeitos livre.

A compreensdo de liberdade, nesse sentido, ndo pode estar dissociada da ideia de
emancipac¢do epistemoldgica, uma vez que sujeitos sem a consciéncia de que existe um projeto
de colonizagdo dos saberes, no qual estamos inseridos, ficam impossibilitados de questionar
uma configuragdo de paradigma que se coloca como universal, quando, na maioria das vezes,
essa aparente universalidade aponta para interesses pontuais de uma determinada parcela da
populagdo.

O marco central para a concretizagdo do controle colonial encontra-se na histérica articulagdo
entre a ideia de raga como instrumento de classificacdo e controle social e o desenvolvimento do
capitalismo mundial (moderno, colonial, eurocéntrico), que se iniciou como parte constitutiva
da constituicdo histdrica da América: o problema existencial ontoldgico, particularmente dos
descendentes africanos, um problema enraizado ndo sé na desumanizagdo do ser, mas também
na negacao e destruicdo de sua coletividade diaspérico-civilizatdria e sua filosofia, como razdo e
pratica de existéncia. Logo, ndo podemos deixar de admitir que ao assumirmos a tarefa decolonial,
assumimos o encargo de romper as correntes que ainda temos em nossas mentes, contando com
um instrumento: a educagdo.

Consideragoes Finais

Para encerrarmos nossas reflexdes, falarei sobre o livro do professor e fildsofo Luis Dantas
publica, no ano de 2015, que traz um texto que foi escrito originalmente para a monografia de
conclusdo do Curso de Especializagio em Educacdo das Relagdes Etnico-Raciais, intitulado:
“Descolonizagdo Curricular: A Filosofia Africana no Ensino Médio”. Nesta obra Dantas estabelece
uma critica as bases epistemoldgicas do curriculo de ensino médio do estado do Parana, mais
especificamente na matéria de filosofia.

Apos perceber a auséncia de referenciais ndo-europeus nos documentos curriculares, o
autor inicia uma profunda reflexdo sobre a colonizagdo epistémica e a invisibilizagdo dos filésofos
provenientes do que ele chama de “Sul Global” (africanos, latino-americanos, asidticos e demais
povos que ndo se enquadram nas caracteristicas eurocéntricas do projeto ocidental).

As discussOes sobre colonizagdo epistémica e invisibilizagdo desses “outros” saberes nao
sdo mais nenhuma novidade para nds. Porém, um dos problemas apontados por Luis Dantas (2015)
nesta obra é fundamental para compreendermos a complexidade da nossa reflexao: a necessidade
de ressignificagdo critica do lugar de anuncia¢do epistémico, mesmo sabendo que o marco
conceitual e sistemas de categorizagao estdo determinados pela ordem epistemoldgica ocidental
que se pretende criticar.

Essa provocagdo de Dantas é fundamental para a compreensdo de tudo aquilo que foi
discutido neste artigo. Como é possivel criticar um determinado conhecimento quando nossas
préprias bases epistemoldgicas estdo impregnadas deste? A prépria hipdtese do surgimento do
ser humano no continente africano e a sua jornada pelo mundo, levantada no inicio do texto, é de
origem cientifica.

E necessario que tenhamos em mente, antes da superagio do pensamento branco
cientifico em si, a apropria¢cdo que podemos fazer deste. A ciéncia criada no continente europeu e
dissipada pelo resto do mundo ndo pode, nem deve, ser ignorada, mas deve passar por um filtro de
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criticidade, primeiro para que ela ndo se imponha como uma verdade mais legitima, depois, para
que possa ocupar um lugar de equivaléncia com os demais conhecimentos, abolindo essa ideia
hierarquica histdrica e institucionalmente incorporada ao nosso pensamento.

Precisamos ter a consciéncia que temos muito a aprender com aqueles povos que Ailton
Krenak reiterou estarem fora do projeto civilizatério colonial. Mais do que isso, precisamos
reconhecer o fracasso que esse mundo “civilizado” apresenta, sobretudo em relagdo aquilo que
Davi Copenawa alerta em seu “A queda do céu: Palavras de um xama yanomami” (2015), como
nds, os civilizados, ndo somos capazes de compreender a importancia de viver em equilibrio com o
resto do mundo, ou entendermos que somos também parte da natureza, e ndo um grupo de seres
superiores com o poder e o direito de explora-la. Afinal:

Nosso tempo é especialista em criar auséncias: do sentido
de viver em sociedade, do préprio sentido da experiéncia da
vida. Isso gera uma intolerancia muito grande com relagdo a
quem ainda é capaz de experimentar o prazer de estar vivo,
de cantar, de dancar. E esta cheio de pequenas constelacdes
de gente espalhada pelo mundo que danga, canta, faz chover.
0O tipo de humanidade zumbi que estamos sendo convocados
a integrar ndo tolera tanto prazer, tanta fruicdo de vida. Entdo,
pregam o fim do mundo como uma possibilidade de fazer a
gente desistir dos nossos proprios sonhos (KRENAK, 2019, p.
26-27).

A humanidade zumbi a que Ailton Krenak se refere, e da qual fazemos parte, é dotada de
um sentimento de superioridade e arrogancia em frente a diversidade de existéncias nesse mundo
e toma para si a tarefa de construgdo de uma civilidade, justificada pela ideia de que exista uma
Unica, ou pelo menos mais correta, forma aceitdvel de estar aqui na Terra, baseada, sobretudo, nas
relacdes de produgdo e consumo propagadas pelo sistema capitalista.

Tanto Davi Kopenawa quanto Ailton Krenak, nas obras citadas anteriormente neste artigo,
oferecem, através dos conhecimentos dos seus respectivos povos, uma compreensao expandida
a ideia de “humanidade”. Os yanomamis acreditam que o estado de humanidade (como nds,
ocidentalizados compreendemos) pode compartilhado entre todos os seres, ou seja, os animais
também seriam humanos, logo, suas atividades estdo associadas a caracteristicas e modos de vida
humanos. Os krenak consideram o rio Doce como um avé sabio, chamam ele de Uatu, quando
as barragem de Mariana estourou e o rio ficou cheio de residuo de minérios eles disseram que
ele entrou em coma. Para o pensamento cientifico branco esse tipo sabedoria ndo é vélida, serve
no maximo como folclore ou como objeto de estudos académicos. Por outro lado, é o préprio
pensamento cientifico, associado a ideologia capitalista de progresso, que assegura que crimes
ambientais como esse continuem a acontecer.

O capitalismo, enquanto dimensdo econ6mica, o ocidentalismo, ou seja, a ideia que
vivemos todos sob uma Unica jurisdi¢do, enquanto dimensao social e a ciéncia branca, enquanto
dimensdo epistemoldgica, configuram uma espécie de tripé que da sustentabilidade a essa ideia
de humanidade zumbi da qual fazemos parte, que perece estar caminhando em direcdo a prépria
ruina mas ndo se da conta, ou finge ndo perceber.

Apenas abandonando essa consciéncia embranquecida e arrogante, que nos é ensinada
desde os primeiros anos da vida escolar, e se repete ao longo da nossa formagdo intelectual e
enquanto seres humanos, é que seremos capazes de romper certas amarras coloniais impostas
pela doutrinacdo epistémica ocidental. Ndo estabelecer uma relagdo de superioridade entre os
saberes, reconhecé-los na sua diversidade, numa relagdo horizontal, talvez, e sé talvez, nos permita
ter ideias para adiar os fins dos nossos mundos.
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